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RESUMO

A pesquisa em questdo, que tem por titul®olfticas Afirmativas e a Identidade
Quilombola na Escola: a Lei 10.639/2003 em Sao/BBanto Amaro - Bahfdrata dos temas
memoria, identidade e politicas afirmativas, aval@a Escola como local de mobilizacéo e
formacdo da consciéncia de identidade quilombolast® modo, ela dialoga com o
entendimento de identidade politica e negra, maoviase sociais, politicas culturais e
afirmativas. A metodologia proposta para este estumhseia-se nas analises de cunho
exploratorio e explicativo e a producdo dos dadusréalizada por meio de pesquisa
bibliografica, documental, assim como pela pesquisacampo, através da analise dos
guestionarios aplicados aos alunos e professoré&sciala Municipal Ana Judite de Araujo
Melo, localizada na comunidade. Este trabalho tieflsobre a situacdo das Comunidades
Quilombolas no Brasil e as formas como a sociedasi#, o Estado e as préprias
comunidades lidam com a dimenséo do conceito dawidcdele quilombola.

Palavras-chave;Memaria, Quilombo, Identidades, Politicas Afirrvas, Politicas Culturais.
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ABSTRACT

The research in question, which is entitled: "Affative policies and the Quilombo Identity in
Schools: Law 10.639 / 2003 in Sao Braz / Santo Amdahia" deals with themes memory,
identity and affirmative policies, evaluating theheol as a place of mobilization and training
of quilombola identity consciousness. Thus, it &sep the understanding of politics and
black identity, social movements, cultural and raffitive action policies. The proposed
methodology for this study is based on exploratang explanatory nature analysis and
production of data was performed by means of liteea documentary, as well as by field
research, by analyzing the questionnaires to stadand teachers Municipal school Ana
Judith de AraudjoMelo, located in the community. SThwork reflected on the situation of
Quilombo Communities in Brazil and the ways in whicivil society, the state and the
communities themselves deal with the dimension h&f toncept of quilombo identity.

Keywords:Memory, Quilombo, Identities, Affirmative PolicieSultural Policies.
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1. APRESENTACAO

O presente trabalho aconteceu em virtude de um leampde acbes, que
compreendem um ciclo iniciado em 2006quando aoanb8 ingressei ao Instituto Cultural
Steve Biko. A instituicdo, que se intitula enqua@tganizacdo Ndo Governamental atua com
projetos sociais de cunho étnico racial em Salvadeoidades vizinhas, com formacao de
jovens para o debate.

A relagcdo com a militdncia negra comecgou a despertieresses que iam de encontro
ao que se conservava implantado nos proprios mowosepoliticos da minha época, a
comecar pelo estudantil.Com o ingressona Univelsidane senti cercada de um imenso
desejo de mudancga, agregadoaos anos de curso k@, “Bdconhecida na cidade por seu
trabalho de engajamento politico em torno da paqaolaegra.

Este trabalho é o resultado de um grande esforga patender a razdo do
autoconhecimento enquanto negra, numa sociedadeaotutio tempo se tenta mostrar que é
normal conviver com o racismo ou que € precisoosgocmar com os padrdes estabelecidos
de forma majoritariamente preconceituosa.

A escolha do tema POLITICAS AFIRMATIVAS E A IDENTIDADE
QUILOMBOLA NA ESCOLA:a Lei 10.639/2003 em Sdo Bi@anto Amaro — Bahia
aconteceu a partir da experiéncia enquanto Prad@oltural,com uma bagagem voltada para
a valorizagdo das expressdes culturais afro-biasileDesta forma, apods ter realizado os
estudos’O incentivo cultural no Bloco Afro Ilé Aiyé"O comércio popular no bairro da
Liberdade”; €O rastafarianismo pelo viés dos Estudos Culturatdieguei a um tema no
qual pude reunir diversas tematicas sobre o0s poafve-brasileiros, a partir do
reconhecimento da identidade negra. Além dissajnha inquietacdo constante em torno da
busca do conceito dessa identidade e como ela siéesta naqueles que ndo fazem parte de
nenhum movimento social.

Com a proposta de direcionar o viés do ensino idtot Afro nas escolas sob o
ponto de vista da cultura, trazida pelos povoscafibs durante o grande periodo da
escravidao, é que pensamos como poderia ser meatsidistoria Afro-brasileira nas escolas,

a partir de um olhar sobre a Lei 10.639?

O Instituto Steve Biko foi determinante para a d@moge um posicionamento
discursivo diante de questbes como 0 racismo, eestina enquanto mulher negra e,

sobretudo, a participacdo da juventude negra mensispolitico vigente. Diante disso, o meu
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ingresso na Universidade permitiu produzir um retopara a sociedade, gerando novas
reflexdes e mobilizando pessoas da minha geradadwduras.

O objetivo de trabalharcom uma comunidade quilombglara discorrer sobre a
importancia de politicas publicas de cultura e adéo, se deua partir de observacdes
pessoais feitas acerca do atual modelo de abordageral por instituicbes e grupos da
militdncia negra. Falar da questéo racial podecé&do num modismo, onde o discurso as
vezes é esvaziado, esgotando-se apenas em algtitndesade parte da populacdo afro-
brasileira ou nos moldes da midia atual, como p@mplo, 0 usar cabelblack criar
manifestacdes sobre a representacdo do negro maouidizer que € quilombola. Mas o que
significa usar um cabelBlack Powe?P O que é ser Quilombola? E o Negro na midia, como
ele é representado em relacdo a sociedade? E fpralamento destasquestbes?

Em fins de 2011, defendi o TCC intituladQuilombo.Do¢ tendo como banca
examinadora a Professora Dra. Lindinalva RubinPeadessor Dr. Mahomed Bamba e, como
orientador, o Professor Doutor José Roberto Seweri® trabalho compreendeu
umdocumentéario de 26 minutos. No produto finabdievidenciada a discussao sobre a falta
de unido entre os moradores, 0 que impede a prantg;Roliticas Publicas de autoafirmacéao
quilombola, assim como apossibilidade de entenderagtermo Quilombo necessita de mais
estudos e discussfes para a delimitacdo do seficsign.No documentério, notamos a falta
de entendimento do que é ser Remanescente de Quilpeta populacdo,causado apenas por
um fato informativo. E pode-se apenas entendergmoesnquanto um relato da Comunidade
de Sao Braz sobre a sua historia.

No processo de deslocamento a Santo Amaro em Hasoformacdes, despertei para
a dindmica das comunidades remanescentes de qoilexmientes, a relagédo do Estado com
estas e os seus poderes de representatividadelaAépeca, conforme defendido no meu
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), optamos eserd/olver o trabalho na comunidade
de S&o Braz, tendo em vista a culminancia dos itmsflde identidade e levando em
consideragdo uma necessidade de ter a questambolbmais esclarecida naquele lugar.

A dissertacdode mestrado veio acompanhada daag@bizle atividades continuadas
junto a0 ACC: Memoria e Sociedadeom a coordenacdo do Coletivo de Audiovisual do
Centro de Estudos Multidisciplinares em Cultura (T) participacdo e publicacdo de
trabalhos em alguns eventos e inser¢cao em grupestado e pesquisa.

A militncia pelo direito & comunidade afro-braisdeé inerente a minha atuacao
pessoal e profissional, e o florescimento do assnéb vem de fora, mas de uma heranca

familiar e cultural. Deste modo, o trabalho em tiesuscita um ideal de identidade negra a
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partir de tais observacdes. Nao obstante, traguorele observacdes pessoais acerca de
atitudes dos companheiros de militanciabem commelo principal e mais prezado objeto de
estudo que s&o os quilombos.

A diferenca entre identidade negra e identidadepliola também € discutida neste
trabalho, jA queambas sdo aparentemente confusasu@snterminologias. Em resumo, o
termo Identidade Negra se refere ao idealpoliticoqgde é ser Negro, 0 que nos traz
indagacdes acerca do seu aparecimentoapenas ecompasiento de luta por direitos. J&
Identidade Quilombola, se trata de um termo desiéwio da nocdo politica do que é Ser
Negro, principalmente a partir de observacbfes tamto S&o Braz quanto em outras
experiéncias quilombolas na Bahia.Quantoa ldentéidhigégra Quilombola, se trata de
umideal de um publico externosobre o quilombolajtenmais vinculado a raga do que a
questao territorial.

N&o nos interessa discussdes que ndo avancamagmed@i@m formas positivas sobre a
raca, como militante de causas reais e sinceras, g interesses estdo além daqueles
partidarios e financeiros. Semincorrer no riscorggoduzir o ‘falar de negro’, muito em
voga, buscamos agregar quem de fato € importanéecanstitui as camadas populares e as
comunidades negras rurais.

Com isso, sem dissociar o lado militante do ladadémico, este trabalho foi
desenvolvido com muita cautela e em respeito asu@mades Negras Rurais, principal
interesse desse trabalho, o que norteia as orgéegapoliticas e o Movimento Negro
organizado em suas diversas frentes. Aqui existeollmar critico acerca dos discursos de
conscientizacéo da identidade quilombola, ondegngth um ideal voltado para a chegada
dos negros ao Brasil e seu processo de excluséiop asmo a existéncia de Direitos aos
Povos Quilombolas. Ao mesmo tempo, é predominaatsentrabalho uma analise sobre
acOes do proprio Movimento Negro, em especial aguglie deram certo e foram pioneiras
em seus lugares de origem.

Durante a graduacdo, algumas experiéncias praf@isidoram imprescindiveis para a
trajetéria académica. O interesse pela discussgwadieicdo cultural atrelada a dinamica das
expressdes afro-brasileiras engendrou um caminhcegtdgios académico que nortearam
ambas as tematicas.

Desta forma, destaca-se principalmente o traba#fserd/olvido junto ao Centro de
Referéncia Integral de Adolescentes (CRIA) em 21 0nstituicdo desenvolve acdes em
torno do protagonismo juvenil a partir da arte acagdo, o que possibilitou experiéncia e

conhecimento de expressdes populares, fazendo com tgoria e pratica se
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encontrassemtanto no que tange a producao cuéinrai, quanto aos temas de memoria e
identidade. Assimfoi possivel conhecer expressadirais como o Samba de Lata da
Comunidade Quilombola de Tijuagu, localizada a 882 de Salvador, no municipio de
Senhor do Bonfim-Ba. Foi possiveltambém particgeserie de encontros para a construcao
de planos locais de cultura e formas de enfrentsremracismo e preconceitos em torno de
género.

Tem-se em vista que a trajetéria académica nao cavieindir-se com experiéncias
profissionais externas, no entanto, com as difexéd financeiras encontradas ao longo do
percurso, parte da carga horaria foi dedicada er@qria de professora de Producdo
Cultural, produtora do Bando de Teatro Olodum e foor, funcionéria terceirizada da
Fundacao Cultural Palmares.

Coincidéncia ou nao, todas as experiéncias profiags comungaram com o tema da
pesquisa e estimularam o desejo em continuar céema, sem o imperativo de mudar de
foco. A experiéncia enquanto professora de ProdGgéiural, que aconteceu no 2° semestre
de 2012, suscitou o desejo por continuar em sakutiee transmitir ideias tao distantes da
realidade daqueles jovens alunos, oriundos de colades carentes da capital da Bahia. No
mesmo periodo, desenvolvi a funcdo de produtor8Baledo de Teatro Olodum, um dos
grupos mais conceituados justamente por ser umpdaosos do Brasil que desenvolve
trabalhos apenas com atores negros. Com isso gmueender um olhar mais acentuado sobre
as formas e o0 modo como as pessoas, sobretudo Wimembo negro, suscitam o debate da
luta contra o racismo e de que forma a identidadganse manifesta na atualidade.

Por fim, com o convite,em meados de 2013, para fsemte da equipe da nova gestao
da Representacdo da Fundacdo Cultural Palmaresabkmd8r,principal referéncia no que
tange as comunidades quilombolas, desempenheilad®e$ em torno da orientacdo para o
processo de certificagdo de comunidades quilompa@asmpanhamento de processos,
dialogos e mapeamentos de atuais conflitos que amoessa populacdo, e producao
cultural. Tratou-se de uma experiéncia Unica eusamgonde o norteamento do tema de
pesquisa adquiriu teor cada vez mais real e prajicaue tendo acesso as principais
informacfes em torno da realidade das comunidaglemdimento tornou-se mais proximo
mais objetivo — no sentido conceitual e instituaiondo termo quilombo.

Para a pesquisa bibliografica utilizamos livros liegsos, revistas, periédicos, entre
outros, 0 que caracterizou a coleta de dados sédoadPara tal consultamos bibliotecas e
acervos, fizemos um levantamento de dados da cdeum através de pesquisa de gabinete,

buscando informacdes pertinentes ao problema pimpBara a coleta dos dados primarios,
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que sdo obtidos originariamente pelo investigadoouxemos o questionario como
instrumento, caracterizando-se como atividade depoa no qual a amostragem nao foi
probabilistica.

Nossas fontes nao se restringiram aos registragaigfique, em geral, apresentam o
ponto de vista oficial, habitualmente ligado aagpgs que impdem uma direcdo a sociedade.
No intuito de conhecer as expressdes de outrogsesefarocurarmos outras evidéncias, que
foram: manuscritos impressos, orais e imagéticaosa das formas de investigacdo foi através
da memoaria coletiva presente na comunidade, quanga do real, opera através de uma
dimensdo onde as motivacfes inconscientes e sitgyatonstituem o vetor determinante da
sua construgao.

Com isso, o desenvolvimento da pesquisa deixowedsubjetivo e agregou fatores
determinantes para uma conceituacdo do modelo jdeal o reconhecimento de identidade
quilombola a partir de uma execucéao eficaz dade839 de 2003.

No Segundo Capitul@presentamos colocamos em analise o uso da Leip com
ferramenta de acdo das escolas no ensino sobtelat quilombola. N&o estamos tratando
de uma opcao de trabalhar quilombo no ambientdasadinal a alternativa de se falar de
quilombo e de Africa estd além da proposta desakaltio. Trazemos o aspecto da
obrigatoriedade de execucédo da Lei e propomos agueituras e acdes que possam auxiliar
0s profissionais da educagéo escolar a lidar cqoeatao.

O esforco de problematizar a funcédo de instituigh@gernamentais na protecao de
identidade das comunidades remanescentes de qoilconb destaque para o discurso do
Estado enquanto ‘regulamentador’ de identidademassmo a constatacdo do problema na
relacédo entre a Escola, o Estado e a Sociedadep@na uma execucao eficaz da Lei, deram
conteudo para a composicao Berceiro Capitulo da dissertacéo.

Chegamos aQuarto Capitulo, no qual colocamos na roda questionamentos sobre 0
pertencimento quilombola na comunidade de S&o Bragsando pelo ideal de identidade
negra na sociedade brasileira, requisitos basiaws identificacdo quilombola; expomos um
breve histérico sobre a comunidade;sobre a faltanftemacéo via recursos oficiais da
historia;apresentamos a busca da legitimidade elidhde quilombola a partir da batalha
contra a construcdo do Eco Resort na llha de Ggja&la importancia de se auto afirmar
quilombola em meio ao atual modelo politico, atsagé cinco motivos.

Na conclusdo had um balango geral da pesquisandfesuas limitacdes e alcances, e

trazendo as possibilidades de desdobramentos eptvss de continuidade.
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2 A LEI 10.639/2003: uma luz no fim do tanel

A lei 10.639, criada no ano de 2003 com o propdsitalirimir a auséncia do estudo e
ensino da histdria da Africa nas escolas brasfiemparece como uma ferramenta que obriga
0 ensino da histéria afro-brasileirapara criangasvens. A intencdo, corroborando com a
iniciativa de uma politica de reparacéo, € promubgeonhecimento sobre a historia da Africa
e a chegada dos africanos ao Brasil, bem comdugindia da cultura africana na formacgao de
uma identidade nacionalmente brasileira. Por stescolha do recorte, a partir de avaliacdes
e pesquisas desenvolvidas na Comunidade Quilondleots8o Braz, localizada no municipio
de Santo Amaro da Purificagdo, que fica a 90 kroagétal Salvador, no Estado da Bahia.

Ao conhecer Santo Amaro BA em 2011, através daidsde Curricular em
Comunidade e Sociedade (ACCS), tendo como professemtador José Roberto Severino
com o projetoMemoria Social e Audiovisualotamos uma cidade inspirada em Dona Cand,
Caetano Veloso, Maria Bethania, Samba de Roda eoeBap Os dois ultimosainda
carregadospelo olhar superficial Hackgroundmidiatico, entretanto percebemos que Santo
Amaro ndo era somente a Musica Popular Brasil&BB) de Caetano Veloso, o poder
matriarcal de Dona Cand e a voz marcante de MathaBia. Chegando a Casa do Samba/
Associacao dos “Sambadores” e “Sambadeiras” daaBalercebemosoutra cidade de Santo
Amaro,um territorio recheado de multiplas histéapessoas, sobretudo oriundas da zona
rural da cidade, com aspectos culturais afro-lwiass e destinados a uma exaltacdo ao samba
de roda. Percebi também que ali havia um Unico andgr Quilombo. Posteriormente
aconteceu o 1° Encontro das Comunidades de Renemmesae Quilombo, em 10 de junho
de 2011 na Casa do Samba, reunindo representankesydacdo Cultural Palmares (FCP), da
Secretaria de Promocéo da Igualdade Racial do &stadBahia (SEPROMI), da Secretaria
da Educacdo do Estado (SEC), de governantes lacaike moradores das referidas
comunidades remanescentes de quilombo do entorntddde: Acupe, Sdo Braz, Barro
Vermelho, Kaonge entre tantas outras. A partirdestentro, despertamos para a importancia
em falar daquelas comunidades e do modo como elaaut® representam, levando em
consideracao a unidade politica e afirmativa dedstro do municipio.

A comunidade que habita o distrito de Sdo Brazdproximadamente 3 mil pessoas,
e a maior parte vive da pesca, da extracdo de dajagricultura e da venda de palitos. O
lugar foi contemplado no ano de 2009 com o titubo Remanescente de Quilombo. A
titulacdo se deu a partir de discussdes geradamem da implantacdo de um EBR&sortna

llha de Cajaiba, que divide o mar entre Santo Aneaf®8o Francisco do Conde. Segundo
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entrevistas feitas no local, muitas pessoas da cmiade sabiam da historicidade do lugar, da
influéncia dos povos oriundos da Africa e das tadwividas por escravizados no Casaréo do
Bardo de Cajaiba na época da colonizacao. Todavisas destas pessoas ndo se reconhecem
na condicdo de remanescentes de Quilombo.

No processo de luta contra a implantacdo do emg@meento,0s moradores
despertaram para a questdo da certificagcdo enq@amunidade Quilombola emitida pela
FCPe entdao decidiram formar, a partir da Associagg&o Moradores, Pescadores e
Marisqueiros de S&o Braz, a Associacdo do Quilom&oSao Braz, dando uma maior
representatividade nas discussodes acerca da imgdantidResort Devidoo(re)conhecimento
e discurso de ser Remanescente de Quilombo, assimoas audiéncias publicas e intensos
debates promovidos pela Associagcaodo Quilombo deB&ir, tendoNildes de Oliveira como
Coordenadora Administrativa, as obras foram emlg@agaelo Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis(IBAMA3inda ndo possui previsdo de
retorno. A citada associacéofoi fundada em 20Q8arsedo-se da Associacdo de Moradores
gue ja existia e que tinha como coordenador Eddiorif.

Notamosque diante de uma realidade dita quilomblada,um distanciamento do
pertencimento ao lugar historico, que € reconhepioldicamente como herdeiro de uma
resisténcia africana. Observamos também, ao lowogprdcesso de pesquisa, uma intensa
demanda por dialogar sobre negro, quilombo, memdentidade, pertencimento, lugar,
porém percebemos que ainda ha muito o queconhedge)@nhecernos pertencentes
acomunidadee nos diversos cenarios que convergaragdastorialocal. De onde vieram os
povos africanos e afro-brasileiros? Como viveml|ataate?

Acerca de tais questdes, Hall nos esclarece:

Em seu ensaio "Modernismo, p6s-modernismo e o @mabldo visual na
cultura afro-americana” Michele Wallace acertou imdagar se esse
reaparecimento de uma proliferacdo da diferencaumecerto tipo de
ascensdo do pés-moderno global, ndo seria umagapeataquele jogo de
"esconde-esconde” — que 0 modernismo jogou comimitpismo no
passado — e ao indagar se esse jogo nao estatia sevamente realizado
as custas do vasto silenciamento acerca da fadcimagdental pelos corpos
de homens e mulheres negros e de outras etniakL(F2R03, p. 337 e 338)

Portanto, este capitulo vem com o intuito de col@m analise o uso da lei, como
ferramenta de acdo das escolas no ensino sobtelatin quilombola. Ndo estamos tratando
de uma opcao de trabalhar quilombo no ambientdasadinal a alternativa de se falar de
quilombo e de Africa estd além da proposta desabaltto. Trazemos o aspecto da

obrigatoriedade de execucéo da lei e propomos a@gueituras e acdes que possam auxiliar
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os profissionais da educacao escolar a lidar comneatdo. Este trabalho ndo vem para tentar
estabelecer formas de enfrentamento do racismoesmm instruir para o entendimento de
suas causas, mas para apresentar algumas refsotitesa experiéncia de Sao Braz acerca do
ensino da histdria afro em uma escola do RecénBaiano.

Deste modo, tracamos uma linha para entender g&egia da lei em contexto pratico,
desenvolvemos um referencial historico para a @xisa do resultado da pesquisa
desenvolvida em torno do tema, estabelecemos pacaTmara a escolha do publico alvo,
avaliamos o impacto causado pela escola na comisjidavaliamos o material didatico
utilizado pelos professores de histéria afro-beasi] citamos outros modelos de aplicagdo da
lei, avaliamos as opinides e a formagao dos professe problematizamos o dever da
legitimagao de identidade quilombola.

2.1 O que, porque, para que e para quem?

Professores em Sao Braz, como em muitas escolaaidplidam com a tradicional
histéria sobre a chegada dos povos africanos ailBsam como sua influéncia na formacéao
da cultura e histéria brasileiras. O sofrimentospds pelos antepassados da comunidade
negra no processo de escraviddo sempre foram deadrs desde os estudos do maternal ao
ensino médio, inclusive com a influéncia midiatina cotidiano. A militancia negra
conquistou diversos direitos para a populacdo negplretudo na Constituicdo de 1988,
guando conseguiu inserir e salvaguardar os direi¢osulturaafro-brasileiranum debate em
ambito nacional.

Entre a insercdo do debate sobre direitos na Qoigéid de 1988 e a criacdo da Lei
10.639/2003(15 anos de diferenca), se faz proen@riastruir-se sobrea Africa para além da
escravidao e das guerras entre as diferentes .eldease sentido, a escola, que se configura
como a principal referéncia quando o assunto é esmmtento ‘oficial’, deve assumir esta
responsabilidade e gerar conteddo dos povos afiscanafro-brasileiros, abordando pontos
além do processo de escravidao, ressaltando suaacwostumes e histéria. A experiéncia de
vida e o interesse préprio por saber de um detadwirassunto devem ser estimulados pelo
ambiente escolar, em conjunto com outros fatoremisp como a familia e a comunidade, e,
com base nesta premissa, realizamos uma aproxincagiios professores da rede publica de
ensino no distrito de Sao Braz.

A criacdo de Ac¢bes Afirmativas e de Reparacdo €ssecia devido o histérico de
marginalidade sofrida pela comunidade afro-brasilejue, ainda hoje, sofre todo tipo de

exclusdo, com poucas oportunidades de ascenséal.s@eggundo dados do Instituto
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Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e dmp&tamento Intersindical de Estatistica e
Estudos Socioecondémicos (DIEESE), em pesquisagadak no ano de 2013, o negro esteve
sempre abaixo dos indices de produtividade e netéa@&condmica no mercado de trabalho e
na participacdo em comunidade. A pesquisa revelodaaa quantidade de pessoas
declaradamente negras desempregadas, que se aestasatrabalhos informais ou nas
cozinhas, portarias, feiras e nos servicos donuéstiSem demérito ao potencial de cada
trabalho desenvolvido, o negro ainda nédo € destaguecupacdo de cargos de chefia ou de
potencial remuneracdo financeira.Noentanto, véna® matérias da Revista Raca e em
grandes empresas e corporagdes, composicao athegdes em seu quadro funcional.

A participacdo dos negros nas relacbes sociaiazéd&r recorrentemente a discussao
por grupos politicos. Sem descartar ou omitir astéricia do racismo, velado ou aberto,
acreditamos que a questao esta diluida e o dektatecenlarga medida, nas maos de minorias
politicas, interessadas pelo assunto.

E dificil encontrar gestores fenotipicamente negnwsgrandes empresas, entretanto,
podemos encontrar certo nimero de profissionaite deexfil racial e étnico ocupando as
referidas vagas, e que ndo possuem interesse aguuhiscutir a demanda da participacao
dos negros no mercado de trabalho. Desta formac@ésgeario entender em que medida esse
debate é importante para a sociedade e apresemtarnimeros, a presenca dessa
desigualdade. E aqui entra o debate desta pesquisa.

Muitas pesquisas, cujos resultados serdo demoaostragste trabalho, apontam que ha
uma frequente a exclusdo do negro nos diversogueEsasociais: trabalho, saude, educacéo,
cultura, etc. O reforco do discurso da subaltededae repete no senso comum e as
referéncias africanas em geral sdo trazidas emrdiss sobre a escravidao, guerras, racismos
e preconceitos sofridos pela populacdo negra. E d&gtacamos principalmente a escrita
oficial, engendrada pela elite brasileira (e bramlcaante muito tempo. No entanto, € preciso
pensar num outro caminho, na importancia de abargemto sob outra perspectiva, que vai
além do lado negativo do processo colonial e eagiata, superar a histéria vista huma
perspectiva unica e simplificadora.

Neste sentido, o discurso sobre Africa a partimdgodos positivos para a formacéo
de jovens conscientes da sua identidade, suaihigti@ua origem, pode ser ouvido de suas
proprias descricdes. Mas, além disso, esta pesgaisandamentou no principio de que é
necessario conhecer uma Africa que possui histgtiasvdo além das mazelas impostas pelo
povo branco. Deste modo, avaliou- se 0 método admem pratica para a atual execucéo da
Lei 10.639/2003 na Escola Municipal Ana Judite datjo Mello, localizada em S&o Braz,
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Comunidade Quilombola do municipio de Santo AmaYossa intencdo foi avaliar a

execucéao da lei na principal escola do Distritcée Braz

2.1.1 Metodologia de Pesquisa

O desenvolvimento da pesquisa aconteceu desdadagdm do Video Documentario
“Quilombo.Do¢t até sua exibicdo na comunidade, passando peleag@b de questionarios
com os professores e alunos do 9° ano do Ensindafmental. A aplicacdo dos questionarios
se daria com alunos de todas as séries, no erdantimu- se que 0s jovens iniciam sua
formacdao social e politica na escola a partir dangf (antiga 52 série) e que por isso, teria- se
em vista que aqueles do 9° ano, que ja passaranrgomlnos de formacao, teriam um
arcabouco de conhecimentos suficiente sobre o ssun

A gravacdo do video na comunidade deixou como comigs0 um retorno para a
mesma, onde ele aparece como ferramenta de acadyparde direitos. Sob uma visao
etnogréafica, esta pesquisa se fundamentou a pmkrtiobservacdo, descricdo e analise de
dindmicas interativas e comunicativas nas relagiespoder (Escola e Associacdo de
Moradores), entre 0s moradores e 0s represent@dntEsder Publico que atuam diretamente
na Comunidade. Avaliou - se, sobretudo, o cotididoolugar, principalmente no ambito
escolar, visando a recomendacédo de solucdes papaobkemas e impasses identificados
previamente TCC Quilombo.Dak O objetivo maior da etnografia esta no entendime na
compreensao do desenvolvimento dos processos coativns com o0 propdésito de identificar
os padrbes e regularidades das condicdes de mue@adeasuas potencialidades entre os
participantes de uma determinada atividade.

Geertz (1994) vai mais além que estas concepcégaralo que a etnografia
deve ser conceituada ndo como o0 que ela é, mascemo é fazer

etnografia, sendo esses ndo apenas técnicas deo,camp também um
esforco intelectual destinado a uma descricdo nosacde uma realidade
sociocultural. (CUNHA; RIBEIRO, 2010, p.05)

Contudo, esta pesquisa priorizou o lancamento dmurdentario Quilombo.Doc,
aplicacdo de questionario sobre o video, a aplicalgi questionarios com professores e
alunos do 9° ano (antiga 82 série), consulta argpeantos de cultura, educacdo e promoc¢ao
a igualdade racial, participagdo em seminariongressos, além da publicacdo de artigos.

A escolha da metodologia de pesquisa leva em cenagido a identificacdo pessoal
com o tema. De fato, tratou- se de um campo delesde grande interesse. O estudo da
comunicacao, durante a graduacao, favoreceu paliaasas interfaces encontradas ao longo

da pesquisa. Interfaces que vao desde as questiiksgs e ndo reveladas a uma grande parte
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da sociedade, até as questdes geogréficas eraisitque empreendem estudos e analises,
sobretudo, cartograficas. Mas suscitar o campo @@aunicacdo para o0 estudo sobre
quilombos traz a tona uma reflexdo sobre o quarétnitido para a populacao, inclusive aos
quilombolas, sobre o real conceito do termo.

Nesse sentido, a metodologia de pesquisa, seuliagpartir de analises prévias, a
buscas incessantes pelo verdadeiro sentido dentholgpara a sociedade atual e para o
publico ao qual este trabalho se destina analigae, sdo os quilombolas. Sobretudo,
desvendar de qual significado de quilombo estamlasdo e qual reparacdo deve acontecer
para cuidar dos casos da ndo autoafirmacdo deidddat quilombola. Desta forma, a
metodologia desta pesquisa seguiu uma linha dendintento onde classificamos a

autoafirmacao quilombola como um elemento de ifleati@do meramente politica.

2.1.2 Publico Alvo

Com os resultados obtidos através da gravacao doramtario Quilombo.Doc, ficou
nitida a auséncia de autoafirmacao quilombola paepla comunidade. E este pertencimento
corresponde a uma identidade politica, seja codevdnga comunitaria ou alguém que busca
apenas por melhorias para a sua comunidade.

O ideal de afirmacéo quilombola, pelo menos a @eleguma identidade coletiva, deve
permear todas as instancias de uma comunidades desdvens até os mais velhos. Tendo
em vista que a nog¢ado de identidade quilombolandéa de pais para filhos e levando em
consideracdo o seu teor historico, percebemos &od@ um pertencimento nem pelos mais
velhos nem pelos mais novos, que apenas recontemsntidade quilombola quando se fala
da articulacdo e mobilizacdo da Associacdo Conmimif@ara o processo de certificacdo
enquanto Comunidade Quilombola.

Com vistas a formacao de consciéncia politica qublala, iniciou-se um processo de
pesquisa junto a principal escola da Comunidadesala Municipal Ana Judite de Araujo
Mello, tendo em vista o alcance para jovens erftre 18 anos, que frequentam entre 0 5° e 0
9° ano do Ensino Fundamental. O objetivo foi decausum entendimento comum de
quilombo a partir de uma avaliacdo sobre os métddaaplicacdo da Lei 10.639/2003. Desta
forma, objetivou-se entender o pertencimento quilalan oriundo da formacgéo escolar, sem a
imposicdo de que o entendimento quilombola é maia tesponsabilidade da Escola. Nao
obstante, entende-se que o conceito de quilombo dmmo a historicidade em torno da
formacao da cultura afro-brasileira, aconteceucgraimente no ambito escolar. E com isso,

concordamos com a ideia trazida por Zelinda Ba26%1):
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Como sabemos, a educacdo é um espaco privilegadoaptransformacao
da relacdo de descompasso existente entre a nefaigie do Brasil como
um pais multicultural e a situagdo de desigualdatieco-racial nele
observada. Neste sentido, a democratiza¢do da @duéaconsiderada por
estudiosos/as e ativistas sociais como um dos basiprivilegiados para o
reconhecimento e a valorizagdo histérica da popfolagegra e, em
consequéncia, para o rompimento do etnocentrism® fgndamenta o
racismo que se expressa em niveis individual étunginal. (BARROS,
2011, p.22)

Para ouvir de perto o que os alunos pensavam s foram aplicados
guestionarios com os 12 alunos do 9° ano. A eaqudtta analise apenas com alunos do 9°
ano se deu a partir do entendimento de que espesgaram pelo processo de conhecimento e
formacdo escolar sobre histéria basica, a parts°dmno.

As perguntas do questionario foram elaboradas tesmo vista a formacédo e
conhecimento basicos de cada jovem, com cuidadw alinecionar as perguntas ao principal
objetivo da pesquisa, fazendo com que o jovem refgpa partir de um conhecimento prévio
do interesse de quem aplicou os questionarios.

Dos 12 jovens, 10 responderam que nasceram em Saram e 02 em Salvador. Na
segunda pergunta que queria saber o que o joveenssdioe a historia sua comunidade, 09
responderam que ndo sabem nada, 02 responderasabes que sdo remanescentes de
quilombo e 01 respondeu que sabe sobre a cultgrguwtombos. A ida para a comunidade,
dois anos antes da realizacédo destes question@maole, a influenciar a resposta do publico, ja
gue todos sabem que a pesquisa tem como tema aniCiate Quilombola. Sendo assim,
eles poderiam responder que sabem sobre os famendgie moraram 14, sobre as festas,
sobre o Samba Chula, ou sobre diversas questOemmgeEnciem a questdo quilombola. Ou
seja, foi colocado em risco o cuidado com a orgmdia das questdes a fim de ndo obter uma
resposta tendenciosa.

A terceira questao, com foco na introdugéo soliteb@te proposto por esta pesquisa e
pensando no desconhecimento de boa parte da caadersdbre sua histéria quilombola, é se
o Jovem ja ouviu falar sobre histérias de escravigfiregido de Santo Amaro. Nesta questéao
08 responderam que ja ouviram,03que ndo ouvirarh @wem respondeu que ainda nao
ouviu. Esta pergunta suscita o publico a pensaesplilombo ou minimamente se questionar
a razao de trazer a escravidao para tratar detassquilombolas.

A quarta pergunta direcionava o olhar do jovem paaanbiente e o dia a dia escolar.
Desta forma, o questionamento era sobre quais tassarjovem gosta mais de estudar: 02
responderam que gostam de estudar sobre o Fol€larggvem respondeu que gosta de

Educacado Fisica; 02 gostam de Historia; 02 de @Gién®2 responderam que gostam de
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Consciéncia Negra; 01 respondeu que gosta de estoldee o Preconceito e o Racismo; 01
respondeu que gosta de Artes; e apenas 01 respgue@osta de estudar tudo.

Tendo em vista 0 que foi dito sobre o direcionamestds perguntas, esta quarta
questdo cai em um resultado que ndo agrada a pasqid considerar que abordara
culturaafro-brasileiraé o mesmo que abordar ododcé importante ressaltar que o assunto €
tratado de uma forma pejorativa, ainda que mesmsimaale esteja presente na escola. Neste
guesito, vale considerar que as datas voltadasf@larasobre cultura afro-brasileira na escola
sdo: 13 de Maio; 22 de Agosto e 20 de Novembropdma comunidade escolar volta-se para
a concentracdo em atividades cujos temas estaoorealos, sobretudo, a cultura africana e
libertacdo dos negros escravizados.

A quinta pergunta do questionario focou o olhapdblico para o que € marcante na
cultura local. Nesta questdo, surgiram diversagostas: 07 responderam, respectivamente,
que acham o bumba-meu-boi, o samba chula e o mzaagu®3responderam,
respectivamente, que consideram a capoeira, avekwados negros e a maré; 02
responderam, respectivamente, que muitas coisagaesdo marcantes.

A professora Nilma Lino Gomes, discutindo a fornmagi docentes pelo viés da
estética negra, propde a discussédo de uma relag@&oceltura e educacao, lembrando sempre
que a educacao néo se reduz a escolarizacdo, mag @ata de amplo processo, constituinte
da humanizacéo, que se realiza em diversos espac@ss: na familia, na comunidade, no
trabalho, nas acdes coletivas, nos grupos culturas movimentos sociais, na escola, entre
outros (Gomes, 2003).

O questionario priorizou as questdes abertas, expdo melhor o universo de
conhecimento do publico. A Unica questdo de cardternativo foi a sexta questdo, que
perguntava o que € Africa. Dos 12 jovens, 11 rese@m que é um continente e apenas 01
respondeu que é um pais. O conhecimento sobretimeate africano ainda € extremamente
reduzido, chegando a ser minimizado, no conhecimndatuma grande parcela da populagao,
a um pais. A inconsisténcia dessa informacdo ventipalmente da formacgédo basica em
Geografia, disciplina fundamental para o entendimede territorializacdo, principal
referéncia no que tange a obrigatoriedade de ustagshiao sobre a relacdo de identidade com
territorio.

Ao trazer um pouco da discussdo sobre a culturdrite” dos Quilombos,
apresentamos o autor Milton Santos, um dos maitgé@scos da discussdo de Cultura,
Identidade e Territorio. Ele relatou que é imposiséstudar cultura separada do espaco, da

natureza, apesar de estudos epistemologicos pemtica analise de ambos isoladamente,
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configurando aspectos puros e intrinsecos a cadaAudinamica cultural € baseada nos
objetos do cotidiano envolvidos pelos aspectosraatulo local. Deste modo, é preciso agir
de forma que a realizacdo concreta da historissapare o natural e o artificial, o natural e o
politico, e com isso devemos propor outro modo @eavrealidade, oposto a esse trabalho
secular de purificacao, fundado em dois polosrdsti (SANTOS, 2006).

A sétima questdo perguntou se o jovem ja fez algatividdade na escola sobre a
cultura afro-brasileira ou africana. Dos 12 jovelisresponderam que ja fizeram e apenas 01
respondeu que nao fez. O questionamento sobredad®$ relacionadas a cultura afro-
brasileirano ambiente escolar vem de um pensananéorelacdo da comunidade com a
escola se d4 a partir de uma abertura iniciadarpklgdo do aluno com o seu territério. Com
isso, pensamos num entendimento de cultura em deerdintropoldgico, pensando

principalmente, outras formas de falar de cultfira-brasileira em sala de aula:

A perspectiva antropolégica nos ajuda a compreequiera cultura, seja na
educacao ou nas ciéncias sociais, € mais do gu®nceito académico.

Os homens e as mulheres, por meio da cultura, uéstip regras,
convencionam valores e significacfes que possibilia comunicacdo dos
individuos e dos grupos. Por meio da cultura etelem se adaptar ao meio,
mas também o adaptam a si mesmos e, mais do gu@dkem transforma-
lo. (GOMES, 2003, p.02)

A oitava pergunta priorizou o entendimento dos f@veobre a cultura local, querendo
saber se acham que a cultura local possui tragmsaccoultura africana. Esta foi uma das
questbes que obtiveram maior quantidade de respddtenciadas: apenas 02responderam
gue ndo acham que possui proximidade, argumentarelé muito longe e que ndo tem ‘nada
a ver’; e os outros 10 responderam que sim, argiaméo que ela faz parte porque tem
muitas coisas em comum, como 0 samba, a capoaiemdomblé e outros.

No que tange as manifestacdes culturais de Sag [Bxamm destaque para o0 Samba de
Roda e a Capoeira, além de outras expressdes coBumba Meu Boi e os contos de
pescadores. E notéria a semelhanca com os ritaaisigem africana em todo o recéncavo, a
partir de uma pertenca fiel a uma cultura comusddeos modos como a comunidade lida
com essas manifestacdes, herdando dos mais vellnogrindo rituais de respeito a quem
sabe mais sobre o assunto. No Samba Chula, rite eMgiressivo e lembrado pela
comunidade, oriundo do encontro nos quintais greseadores e lavadeiras, ou seja, maridos
e esposas, os relativos - versos cantados - sdagsienquanto as mulheres entram na roda

para sambar.
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A abordagem da execucédo da lei 10.639 nesta esuopleca na receptividade dos
jovens com o assunto. Existe uma necessidade i @itematica, sobretudo, interessante ao
jovem, destacando a importancia de que essa dErum® sala de aula ndo deve ser
esvaziada e sim retratada a partir do ponto da yslitico e afirmativo. Com isso, a nona
questao, perguntava se o jovem acha importantdarsauhistoria e a cultura afro-brasileira,
11 responderam que sim e apenas 01 respondeu gue na

A décima questédo trouxe a reflexdo para leituravdes sobre a historia africana ou
discriminacdo racial. Dos 12jovens: 03 responderpra nunca leram; 06 responderam,
respectivamente, que ja leram livros sobre cone@émegra e livros da disciplina de cultura
afro; 02 responderam que ja leram um livro sobrenlliu Na sequéncia desse debate, a
décima primeira questdo perguntava se o0 jovem cimhalguma histéria africana,
O3responderam que conhecem apenas a historia Zoimig dos Palmares e 09 responderam
gue ndo conhecem nenhuma histéria.

No bojo desse debate, que tem grande relevancaag@esquisa e por isso ha um
enfoque maior em ambas as questdes, vale destae@scpcdes empreendidas na disciplina
de Cultura Afras e, sobretudo, nas atividades ns de&novembro, considerado o més da
Consciéncia Negra devido a morte de Zumbi no diaga@ham uma legitimidade que vai
além do periodo. A histéria de Zumbi ganha uma ds@eheroica, mas é pouco estudada em
sala de aula. Os jovens ndo sabem que Zumbi foliden quilombola e que sua principal
batalha aconteceu no Brasil. Além disso, é imptetaer o cuidado para o tipo de leitura
trabalhada nessa disciplina, com o pensamento de2quecessario ressaltar que a cultura
afro-brasileira € cotidiana, reverberando acfes wiie® além do universo folclérico e
meramente festivo. Neste quesito, ha um questiomiant® conhecimento do professor bem
como dos materiais utilizados em sala de aula fpabalhar a cultura afro-brasileira. Gomes
(2003) assevera que estamos diante do desafioalisaana producdo académica existente
sobre relagdes raciais no Brasil e discutir qusjeetos dessa producdo deve fazer parte dos
processos de formacgédo dos docentes. Resta ainda aegafio, o0 de descobrir como a
producao sobre o negro e sua cultura, realizadaytoas areas do conhecimento, podera nos
ajudar a refletir sobre a tematica: negro e edwgaeériguecendo e apontando novos
caminhos para o campo da formacao de professores.

A décima segunda, e Ultima questéo, questionoyakens 0 que eles sabem sobre
racismo, e eles puderam expor as suas opiniées sdi@ma, porém as respostas foram bem
parecidas. Todos os 12 jovens responderam quevjeaoufalar sobre racismo e explicaram

das mais diversas formas: o racismo € encontradt@onlugar principalmente no trabalho;
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racismo € quando uma pessoa branca ndo gosta da; magismo é uma forma de
discriminagdo; quando a pessoa discrimina a oatr&Zgusa da cor com apelido sem graca; €
uma coisa de pessoas sem carater, ndo podemos quigaximo; porgue ensina e fala nas
escolas e nas aulas de cultura; o racismo é umaafde discriminagcdo das racas; porque 0
racismo esta em todo lugar; racismo € quando uresopediscrimina uma pessoa; € uma
coisa muito ruim para todos que sofrem discriminagiial. E nitida a superficialidade da
discussao, sobretudo quando o jovem diz que sdive sacismo porque ouviu falar na escola
e nas aulas de cultura. Talvez ndo apareca compraoiohema, mas falar de racismo apenas
no ambiente escolar acaba sendo um trabalho edeaiam isso, ndo estamos dizendo que
este debate deve ser o principal nas rodas de rs@anee no cotidiano dos jovens, mas com as
respostas obtidas nesse questionario, percebeesglagutratam deste tipo de assunto mais por
uma questdo de obrigacdo do que por interesset@®i@. E quando falamos de interesse,
voltamos mais uma vez para o debate da autoafiorgqiombola. Nas respostas, encontra-
se pouco sobre as histérias e experiéncias viidaBistrito de Sdo Braz, a menos que a
pergunta esteja direcionada para a comunidade.

Privilegiar a educacdo que acontece no interiorirgdituicdo escolar,
tentando, porém, compreendé-la inserida no proces$oral e articulada
com outros espacos educativos nao escolares. Aaesadsta, aqui, como
uma instituicdo em que aprendemos e compartilhardossé contetdos e
saberes escolares, mas, também, valores, crenhabites, assim como
preconceitos raciais, de género, de classe e aie.ida essa visdo do
processo educativo escolar e sua relacdo comw@wrata educacdo — vista
de uma maneira mais ampla — que nos permite apaoxin tentar
compreender melhor os caminhos complexos que eswodvconstrucéo da
identidade negra e sua articulagdo com os proceksosativos dos
professores e das professoras. (GOMES, 2003, p.04)

Entdo surgem algumas perguntas: porque nao retaceristoria de Sao Braz ou
mesmo de Santo Amaro com a culturaafro-brasiléargjue ndo falar sobre os heroéis que

existem na prépria comunidade?

2.2 O significado da Escola para a Comunidade

A histéria da comunidade é permeada, sobretudos pelatos sobre a Senhora Ana
Judite de Araujo Melo, uma das donas de uma gr&adenda que havia em S&o Braz e
muito querida por seus empregados. Como acontece@tas comunidades afastadas, as
instituicbes recebem o nome das pessoas maisritdkleA escola, que também é chamada de
Ginédsio tendo em vista 0 seu tamanho e sua tradigfie os mais velhos, possui grande

representatividade junto aos moradores, sendo gueais antigos viam a escola como o
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lugar das pessoas ‘de condi¢des’, heranca de ugmestolocado por quem tinha acesso a
educacao formal. Deve-se ressaltar que poucos presadhais velhos sabem ler e escrever,
mesmo tendo uma escola a muitos anos na comunidade.

Este estudo voltou-se apenas para analise dagploliasi Histéria e Geografia com
foco na cultura afro-brasileira, objetivando entand modo como a execucao da lei pode
influenciar a autoafirmacéo de identidade quiloral®mh S&o Braz. O ensino de cultura afro-
brasileira esta (ou deveria estar) presente ens taslaisciplinas do ensino escolar, tendo em
vista a sua adequacéo aos mais diversos assurd@Estfio presentes no cotidiano de jovens
dentro e fora do ambiente escolar. O ideal de idiaté, praticado como se fosse estanque,
fixo e tido como unico, é na verdade fluido e fodmarincipalmente a partir das diferencas.
E importante lembrar que a identidade construida pegro se da n&o s6 por oposicio ao
branco, mas, também, pela negociacéo, pelo coeflgelo didlogo com este. As diferencas
implicam processos de aproximacao e distanciamé&udm isso, o dialogo e a presenca da
comunidade na escola sdo fundamentais, colocanmasovisdes junto ao ensino utilizado
pelos professores. Talvez seja outra forma de fagéagogia ou um método mais aberto de
ensino, onde € possivel ter uma dimensao escolao escolar mesmo dentro da instituicao
de ensino.

Para isso, deve ser possivel inserir este debafgdamejamento pedagdgico, sendo
desenvolvido em conjunto com a comunidade, disparaonceitos formadores de opinido e
basilares da identidade quilombola.

Consideramos assim, que existem diferentes e divéosmas e modelos de
educacao, e que a escola ndo é o lugar privilegiade ela acontece e nem
0 professor € o0 Unico responsavel pela sua prafisasa reflexdo é
importante para se pensar 0s processos educajivess sejam escolares ou
nao escolares. Muitas vezes, as praticas educatiues acontecem
paralelamente a educacdo escolar, desenvolvidasgpgos -culturais,
ONGs, movimentos sociais e grupos juvenis precsamneconsiderados pelos
educadores escolares como legitimas e formadotas.t&mbém precisam
ser estudadas nos processos de formacdo de prefes@@OMES, 2003,

p.04)

O papel da escola enquanto principal instituicionémlora de conhecimento do
cidadao, tem se fragmentado ano apos ano. Hoy& gma escola menos pragmatica, voltada
para questdes atuais e, sobretudo, tecnologicascAla do século XXI prioriza acesso a
informac&o e conhecimento atualizado, sempre sdguas parametros demandados pela
sociedade, que estd em constante evolucdo. Com® @emes (2003), a educacdo ndo esta
somente atrelada ao ambiente escolar, hoje é m@id £ncontrar experiéncias

multidisciplinares, onde o planejamento pedagogi€o desenvolvido e construido
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coletivamente e se adéqua aquilo que o professmméa em sala de aula. Digamos que
exista um planejamento dindmico, capaz de se rdarod& mesmo no momento da sua
execucao para atender o seu objetivo principaléjaetransmissdo do conhecimento. Além
disso, a relacéo entre aluno e professor é cadmaezfluida, possibilitando um ganho ainda
maior.

A formacédo da pesquisadora em comunicacao e pmsbemte em cultura e sociedade
ainda ndo consegue agregar alguns paradigmas osiutga pedagogia. Nesta pesquisa,
poucas leituras sdo embasadas em autores do canguudacdo, pois o debate sobre a Lei
10.639/2003 vai além do campo educacional e invat seara ainda mais fluida, que € a de
cultura. Pensar essa lei é pensar na transvemalida cultura, permeando setores e
dialogando com &reas multiplas a fim de congregaa aplicacdo ampla do ensino da histéria
afro-brasileira. Entdo aqui, vamos ter principalteeneferencias de autores do campo
cultural, mas que comungam um viés da cultura déonaonplo, atendendo a especificidade
dela prépria, que nao é estatica.

Nesta investigacdo também se buscou varias formé&alat da Escola MunicipalAna
Judite de Araujo Melo no distrito de Sao Braz. Aaicao da Lei 10.639/2003 e o discurso
sobre acdes afirmativas devem sair, sobretudoyghar lcomum. Pretendemos entender uma
escola moderna, que atende aos desejos da suaidadeie anseia por uma evolucdo da
educacdo. Além disso, € fundamental que a escodaesipaco para ouvir 0 que seus alunos
querem saber.

O espaco escolar em S&o Braz agrega valor no gmdesconstrucdo de identidade,
gue inclui inmeras variaveis, causa e efeitosabigresse processo, 0 jovem se vincula a um
grupo de referéncia, que em geral é a familia, gqoasaos poucos vai criando ramificacdes e
desdobramentos a partir das outras relacdes queem jestabelece, sempre com o objetivo de
criar uma visao de mundo, seja voluntaria ou inmaltiamente. Esta visdo de mundo pode
ser neutra ou confrontada com indices de memdaimflliéncias politicas e sociais. A nogéo
de neutralidade de identidade vem da ideia de rp@ntento ou a atitude de tomar partido
sobre algo. Nem sempre havera jovens engajados getstdes sociais e politicas da sua
comunidade, esse estimulo vem sempre agregado datomexterno, propiciada por um
ambiente nao neutro.

Contudo, a escola municipal Ana Judite de AraujdoMmde ser uma das principais
interlocutoras do discurso politico de pertencirmenidentidade quilombola, tendo em vista o
seu eixo de atuacao em torno dos jovens, que ad@emitames escolares com convicgao de

gue aquele ensino ainda é o mais coerente e pancip
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2.3 Material Didatico

HISTORIAE CULTURA

Figura 1: CAMPOS, Gleisy Vieira... [etalIColecao historia e culturaafro-brasileirae indigena9°
ano/Sao Paulo, SP: Editora Etica do Brasil, 2010.

A execucao da lei 10.639/2003 na Escola Municipah Aludite de Aradjo Melo
encontra como principal entrave a inexisténcia deenal didatico que atenda de forma geral
sua eficacia. Este debate, que chega soar enfadpningipalmente entre um grupo de
pessoas que desconhecem o0 assunto, € sempre oolwsdodas de dialogo sobre uma
execucdo qualificada da lei, mesmo com um grandmgav nas politicas culturais e
afirmativas no campo da educacdo. Em maneira geélcas herdadas da educacéo imposta
por padrdes eurocéntricos tem sido superadas @aémstos e pouca forca de vontade,
sobretudo no que tange as questbes burocraticasemumvem Estado e Governo. As
dificuldades s&o e continuardo muitas, mas os pnad do racismo devem ser quebrados
principalmente a partir de um entendimento e pemeento a histéria e cultura afro-
brasileira.

O pertencimento a uma identidade, neste trabal&o,se vincula apenas ao aluno
quilombola, mas ao professor de histéria afro-bemai Diferente de outros ramos do
trabalho formal, lecionar € uma funcéo pragmabecae se segue 0 que um sistema impde ou
a partir de uma légica segmentada.Defato ha ummntisnao em tornar-se professor, o que
exige do proprio um cuidado que vai além do attedenar. Desta forma, o pensamento do
professor também é politico, pois se escolhe urofispéio a partir da sua representacao e
funcdo na e para a sociedade. Entédo, quais assraad@scolha de ser professor no Brasil, um
pais cheio de problemas sociais, falta de incentam@ a educacdo e onde um professor
possui credibilidade menor que um jogador de fukebo
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E necessario, entdo, que o professor procure cenbemundo desse aluno,
porque € através desse conhecimento que sera glossimpreende-lo e
educa-lo, aproveitando e respeitando o conhecimemtaotidiano, as
experiéncias, a cultura, que ele traz consigo.

Acreditamos que o professor possa vir a ser umtagismistificador das
ideologias que a escola veicula, bem como de unm@mgie evidencie os
Varios processos civilizatorios e culturais aquistextes. (SILVA, A.C.,
2004, p.75).

Neste debate trago a fungédo e a proposta para ¢aode professores quilombolas,
agentes politicos de transformacao social. O psofede um territorio quilombola deve ser
preparado e enquadrado na linguagem daquela ladalidAlém disso, coloca-se como
sugestdo, a incorporacdo de agentes quilomboéasescolas, ampliando o universo de debate
sobre o pertencimento de identidade quilombolaipali Talvez, um dos equivocos mais
cometidos pelo corpo docente tradicional, sobretndoEscola Municipal Ana Judite de
Araujo Melo, seja a nao apropriacdo de potenciastraes da cultura popular ou agentes da
cidadania que ndo possuam o ‘diploma’. Aqui ndxatabs de concordar que a formacéao é
fundamental para a qualificag@o do profissionatala de aula, no entanto é viavel considerar
que h& uma exaltacdo a formacdo académica, dagealdo o conhecimento popular.

Desta forma, precisamos lutar por uma justica ¢ovgniafinal as experiéncias sociais
nas comunidades Quilombolas e nos Quilombos Urbhamo<apoeira, nos Blocos Afros,
dentre outros espacos, sao produtores de conhdoimén populacdo negra tem direito a
educacao, e tem o direito de ter seus saberesheadns e legitimados pela sociedade, visto
gue a ciéncia s6 reconhece o que é mensuraveanpmis saberes populares sao silenciados.
Contudo, devem ser tratados com a mesma exceléueias saberes cientificos, ou seja, 0s
mestres da nossa cultura popular devem ter espmegtoanas escolas, e nas universidades,
para trabalharem com os alunos a construgao dasoepistemologias.

A utilizac&o da didética para a execuc¢do da Le8392003, na Escola Municipal Ana
Judite de Araujo Melo, a fim de garantir o pertemmto a uma identidade quilombola, pode
nao se restringir apenas ao livro, mesmo que ¢deaserincipal referéncia no que tange o
ensino escolar. E o uso desse livro, pode ser disdiplinar, atingindo as diversas esferas e
disciplinas.

A Secretaria Municipal de Santo Amaro-BA recebdivim didatico em 2011, nove
anos apos a criacao da lei. Os livros atendem toslaages do 5° ao 9° ano e possuem um

foco nas discussbes étnico raciais, culturais disgionais. O foco dos livros é a Lei

1 . . s ~ ~ oA .
Pessoas — sejam elas artistas e/ou militantes da causa - que desenvolvem ag¢des de formacgdo de consciéncia
quilombola com moradores da comunidade.
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11.645/2009, desta forma ela atende discussfes gwdins e negros, no entanto, tendo em
vista 0 recorte desta pesquisa para as discussiige ® pertencimento a identidade
quilombola, analisamos apenas o que tange a calfrgdrasileira e a Lei 10.639/2003.

A andlise do livro traz uma abordagem sobre diwetsmas que englobam a histéria
afro-brasileira no Brasil. Embasado num discursowoente difundido, o livro traz reflexdes
que tendem a tratar do processo de escravizac&us&o dos negros no pais. Encontram-se
muitas experiéncias de debates e discussbes saleueafro-brasileirabaseada apenas no
historico negativo da vinda dos negros para o BrBsista forma, no livro |é-se em quase
todos os textos e atividades, que o negro ganhasngune o branco, ou que ainda nao
possuem lugar de fala, ou que sofrem racismo diande.

Com a andlise do livro, voltamos ao dialogosobreuperficialidade dos contos e
historias sobre a cultura afro-brasileira. A higété de que se sabe muito pouco sobre o que &
essa cultura ou os proprios agentes de transfoodiftindem apenas o0 que ja esta no senso
comum, onde heranca africana no Brasil estad candida ao acarajé e a capoeira. Com isso,
nao dizemos que ambos 0s aspectos ndo fazem pada dultura, mas queremos dizer que
nao € so isso. O livro traz uma exaltacdo paragative, para a historia triste de ser negro no
Brasil, e, pensando logicamente, quem vai querguiseacreditando que ser negro €
importante, lendo que ele s6 aparece nas camadgsaia e vive apenas de desilusdo?

De todo modo, o livro é carregado de iniciativagipentes para o entendimento do
jovem sobre a presenca negra no Brasil. O texiegumal da 12 unidade, por exempld'Cé
mito da democracia racial no Brasildo autor Luiz Maranhdo, que apresenta dados
empiricos sobre o mito racial no Brasil, falandodéelos recorrentes sobre a existéncia de
negros declarados no Brasil a partir de dados d@&EIBEmM outro momento, apresenta um
texto de Maria Lucia Aranha, do Liviilosofando Em atividade, os alunos devem pesquisar
o significado de ideologia. Os alunos devem tampgsblematizar, a partir de outro texto, se
0S negros sdo mais discriminados que os pobregpgando os alunos a pesquisarem letras
de musica preconceituosas. Também trata sobreagdorido Dia da Consciéncia Negra,
estabelecida pelo projeto de Lei n° 10.639/20080pd® a criacao de projetos e acdes para
execucdo dentro da escola, realizadas pelos aldnssguir, pretende tratar das Relacdes
Etnico-Raciais e como estdo estabelecidas, trazeiglns dados sobre o mercado de
trabalho. Percebe- se uma escrita condicionadagimafidade. Vale ressaltar que trata- se do
altimo ano do Ensino Fundamental, sendo que o ridst@e escraviddo e exclusdo da

populacao negra foi tratado nas edi¢cdes das s#riesores.
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Consideramos que a incorporacao do livro didateeescola foi um grande avanco,
porém se utiliza de um modo pouco evolutivo, p@se aborda o aspecto do retrocesso da
histéria dos negros no Brasil, avaliando-o comopamto de avanco para pensar a afirmacao
de identidade negra e quilombola. Esta concluségach ser redundante, mas esta € a cena da
analise realizada nos livros didaticos vistos: Hugalidade, discurso da exclusdo e pouca
énfase no que tange as comunidades quilombolasoQalar sobre a execucdo da Lei
10.639/2003 sem ao menos citar as comunidadessiegsileiras? Como € o caso do distrito

onde estéa localizada a Escola Municipal Ana Jutitéraujo Melo.

2.3.1 Uma analise comparada: qual o modelo ideal?

Apds anos de luta por experiéncias que valorizadertidade afro-brasileira e com
avancos, como a Lei 10.639/2003, j4 € possivelrgranoacdes que falem de outra forma
dessa historia. Ndo basta ter o espaco de direifmeciso, sobretudo, saber utiliza-lo, e,
infelizmente, ainda nota-se uma frequente tentatevdesmotivacao da influéncia dos povos
africanos para o Brasil. Também é muito comum emnaomeferéncias superficiais sobre a
chegada dos negros no pais, como aquelas que neduzistoria da populacdo afro-brasileira
a marginalidade sofrida desde a colonizacéao.

Entre os profissionais da educacao escolar, a@adrsquentes as reclamacdes acerca
da auséncia de material didatico suficiente paexecucdo eficaz da lei. Nesse sentido,
elencamos experiéncias que deram certo no que gaagerdagem diferenciada em torno da
aplicacao da Lei em sala de aula.

2.3.1.1 llé Aiyé

Um exemplo € o bloco afro mais antigo da Bahiaegarconsigo uma historicidade
qgue vai além do lado carnavalesco. A referénciéipa| cultural, educacional e estética do
Bloco Afro 1Ié Aiyé, que em 2014 completou 40 and#erente ao processo de formacao dos
jovens que ingressam a instituicdo tanto como asted como percussionistas. A didatica
utilizada, muito baseada naquela do Movimento Negno geral, conseguiu tornar-se
conhecida dogrande publico, o que é notério ndmlin@s desenvolvidos junto aos jovens do
bairro do Curuzu em Salvador-Bahia.

O método criativo de desenvolver e estimular ogrneva valorizar a sua cor e
identidade negra, € incentivado pelo reconhecimemmtivacdo dos idealizadores do projeto
gue desenvolvem inumeras formas de colocar os goganuma discussdo que vai além da

arte. No ano de 1992, o bloco criou uma banda dalfzara criancas e jovens do bairro da
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Liberdade, chamada Banda Eré. A intencdo era eawvebses meninos e meninas com aulas
de percusséo inserindo-0s na cultura negra.

Desde a sua primeira aparicdo, no carnaval de 1878 vem trabalhando e
difundindo um pensamento de acao politica na acidtara. O ideal de poder negro a partir
da autovalorizac&o e da criacdode subsidios de atengbexclusdo social, coloca os jovens
numa posicdo de conhecimento e multiplicagdo. EHigsessam na Banda e ganham a
oportunidade de passar por varios ciclos artistisempre colocando em evidencia a sua
identidade.

A relacdo com o sagrado é outra caracteristiceemerao Bloco. A escolha das
musicas, bem como os temas de cada ano, segueodgina tjue corresponde também a
questao religiosa, sob influéncia da Yalorixa Hillilu, principal referéncia e idealizadora
dos projetos educacionais do llé Aiyé. Contudo,riacppal assimilacdo do bloco sdo os
valores, principios, o toque, as cores, a indunmiant sobretudo, o respeito ao sagrado,
experiéncias que poderia servir de espelho par&sendolvimento de acdes na Escola
Municipal Ana Judite de Araujo Melo.

2.3.1.2 Outras Africas

Destaco também oProjet®Utras Africas, de 2006, foi iniciado em resposta a uma
demanda das escolas de Salvador que encontraveavesnpara a execuc¢ao da Lei 10.639 de
2003. A ideia era montar um espetaculo para esgecefiambém reunir professores e alunos
na pesquisa sobre uma historia tdo pouco contadgmgaja-los em um discurso para a
construcdo de textos e cenas, criando novas fotlmagensar a Africa através das artes
cénicas.

O projeto aconteceu em trés etapas. Primeiro eauobete instituicbes culturais e
educativas realizando um seminario sobkisadria da Africae o seu ensino nas escolas para
160 professores; apresentacdes seguidas de debatspetaculd\fricas para 1.700 alunos e
professores; realizacdo de oficinas do Bando ddrde€alodum em escolas da cidade,
finalizando com uma grande mostra cénica no Tedle Velha. Logo apds, o espetaculo
Africas percorreu cidades do interior da Bahia, apresenpmda mais de 2300 pessoas e
realizando 10 oficinas de teatro, danca, musicandnia e identidade. Por fim, houve a
transposicdo do espetaculo Africas para a linguagediovisual, para distribuicdo em escolas
publicas do interior do Estado, e na capital conatenial didatico.
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2.3.1.3 Atividade Curricular em Comunidade (ACC) Mandria Social: audiovisual e
identidades

A atividade intituladaMemoria Social: audiovisual e identidadesom coordenacao
do Professor José Roberto Severino da Faculdadeodeinicacdo da UFBA, € uma das
formas mais proximas da academia de estudo deidddet e memadria em territérios
quilombolas do Estado da Bahia. Trata-se de unmda@tnogréafica de desvendar histérias e
relatos quilombolas por pessoas que vivem nessabdades e ainda séo persistentes naquilo
gue acreditam enquanto cultura e modo ideal de Wdsdividade, que se iniciou em 2010 na
Comunidade de Acupe localizada no municipio de &G@mrharo- Bahia vem realizando
oficinas de formacdo em Comunicacdo, Fotografiairer@a com jovens estudantes da
comunidade, além da producdo de videos sobre a,lugalizado com estudantes de
comunicacao.

O que chama atencdo para a importancia da ativiélgoe ela se destacar enquanto
iniciativa unica de trabalho com Comunidades Nefasais da Bahia dentro da Faculdade
de Comunicacdo. Com isso, a acdo vem criando edsabalho em conjunto com outras
instituicdes vinculadas as Politicas de Ac¢do Afiiwea considerando o interesse entre os
alunos em falar do tema.

O ACC Memodria e Audiovisual tem subsidiado uma pesgmais abrangente sobre a
identidade quilombola por meio das expressoes raidtide cada comunidade. Com isso,
pode-se n&o ouvir falar sobre ser Quilombola, noég-se um sentimento de pertenca quando
da auto declaracdo dos moradores de Acupe, assimosointegrantes de samba de roda e de
samba chula, principal iniciativa cultural da corndaae.

O estudo sobre a Lei 10.639 é primordial para teaarento da producao audiovisual,
ja que as atividades ocorrem principalmente naled€tstadual Castro Alves, principal escola
da comunidade. Com isso, o debate com os jovepsigsa sobre o seu auto reconhecimento
de identidade quilombola, a histéria da formacdo cdaunidade e uma analise das
manifestacdes culturais locais, nem sempre isel@asnsoes, vide a crescente evangelizacao

gue vem ocorrendo na regiéo.

2.4 Professores e Formacéao

No debate sobre a formacdo do professor de Hisgdfeeografia afro-brasileiras é
preciso destacar a importancia de atualizacaord@afiio desse profissional, que vai além da
académico/pedagogico. O estudo sobre histériataraujeralmente é confundido tanto por
pesquisadores quanto por professores. As pesqnsdsstéria que abordam a teméatica em
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questdo sdo abrangentes, sem, no entanto, tratspecificamente dos locais, povoados,
comunidades, a menos que o pesquisador se atamhaema ou periodo especifico em seu
recorte. Ja a pesquisa em cultura demanda um miimaicioso sobre os aspectos estudados,
por isso ndo € comum encontrar um pesquisador de auttura geral ou nacional, mas
estudiosos que partem de um tema para iniciar aaetdria de pesquisa.

Os professores da Escola Ana Judite ja receberanaterial didatico e seguem o
planejamento pedagdgico proposto pela Secretariaidipal de Educacdo, em comunhé&o
com os Parametros Curriculares Nacionais (PCN)d&iassim, ha distanciamento nas
discussbes (quando ocorrem) locais sobre a quegidombola, e via de regraela é
tangenciada e resume-se a histéria superficiabsalexisténcia de quilombos no Brasil: local
onde 0s escravos e negros fugidos moravam.

A partir deste cenario, é importante esclarecesapsoposta, que é de uma educacao
quilombola politica ou simplesmente educacéo palitA relacédo entre cultura e politica &
intrinseca, que reverbera a no¢do de busca pagamtpromocao e incentivo - protecao para
nao acabar, promoc¢ao para divulgar e incentivo papalarizagéo, sobretudo, econémica.

Logo, o que queremos € tornar fundamental que tegsor de Histéria Afro das
escolas seja detentor de um pertencimento ou minégnge um conhecimento da cultura
qguilombola, fato que nao foi observado na Escola Amdite. Na pesquisa, aplicamos
guestionarios também para os professores de Hisdd e Geografia. A escolha por ambas
as disciplinas se deu pelo principio de reivindiescbasicas do remanescente de quilombo:
reconhecimento identitario e territorial. Aqui, néxcluimos a fundamental importancia das
outras areas do conhecimento, como portugués, raitame ciéncias, mas queremos
enfatizar que ambas as disciplinas exercem maifluéimcia sob a execucdo da Lei
10.639\2003. A Lei enfatiza o ensino da HistoriaoAno entanto, tratar sobre a trajetoria
afro-brasileira sem referéncia principalmente aetigdo territorial alcancada pelos negros, é
ainda mais superficial.

O questionario do professor continha doze perguatiagas. A escolha das perguntas
seguiu um critério de abrangéncia sobre a histdr@brasileirae seu ensino em sala de aula.
A opcéo por questionar temas vinculados ao focpedguisa, como a identidade quilombola,
por exemplo, ficaram subentendidas nas perguntasgderam énfase, sobretudo, a abordagem
e interesse do professor pela teméatica da hisifndabrasileiracomo um todo.

Deste modo, a primeira pergunta procurava sabgiraiessor, se ele conhece a lei
10.639/2003 e sobre o que ela trata. Ambos os gwoffes, tanto de histéria quanto de

geografia, responderam positivamente, alegandcsgueata da lei que autoriza o ensino de
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historia afro nas escolas. Eles acreditam que dafuental a aplicacdo da lei na escola,
seguindo com a segunda questdo. Na terceira pargomitmesmos deveriam responder se
fazem atividades sobre a histéria afro-brasileiragaa de aula. Ambos responderam
afirmativamente, alegando que trabalham com everutisrais e locais de acordo com a
regido, no entanto, as atividades néo foram citadas

A quarta questdo, que pedia para que os profesatribgissem uma nota de 0 a 10
para a influéncia que a Africa exerceu na formad@ipais, traz uma carga mais conceitual
sobre a opini&o de ambos sobre a relevancia daihisia Africa. Ambos atribuiram nota 07,
alegando que as influéncias e costumes s&o mascamtgue tange a participacdo da Africa
na formag&o historica brasileira. Dando continugdadnfluéncia sobre a historia africana sob
a brasileira, a quinta questdo perguntava quaiscasp da histéria e da geografia eram
trabalhados em sala de aula pelos professoregsfiestas obtidas foram os valores, cultura e
crenca, no entanto, ambos néo justificaram o poeggéais valores, aspectos e crengas eram
trabalhados. O esvaziamento nas respostas foiaswastlemonstrando falta de interesse em
responder o questionario ou um desconhecimentosdantn. O fato trazido para este
trabalho, a partir de uma avaliacéo das respobtitas até a quinta questéo, evidencia o que
ja era esperado desde o inicio da pesquisa: uandiatmento das questdes étnicas em sala de
aula.

A partir da sexta questdo até a oitava, a abordagiesn em torno dos materiais
didaticos trabalhados em sala de aula. A sextauptagse direcionada aos livros abordados
em sala de aula, quais deles tratavam sobre arihisafro-brasileirae se encontravam
disponiveis para pesquisa na biblioteca da esad&tima questdo, perguntava ao professor
se ele julgava o acervo da escola suficiente pastuao da histériaafro-brasileira; e a oitava
pergunta, pedia que o professor elencasse os matgie ja utilizou para falar de historia
afro-brasileira em sala de aula. Das trés quesHj@mas a oitava foi respondida, onde o
professor colocou que utiliza livros, revistas @dpafias com frequéncia.

Da nona a décima segunda questdo, abordava a fwwmdg professor, seu
conhecimento sobre o histérico quilombola da cochacké e seu uso em sala de aula. A nona
questdo perguntava se o professor ja participoalgiema formacdo sobre a histériaafro-
brasileirae ambos responderam que ainda néo tiveealmuma formacéo. A décima pergunta
esperava saber dos professores 0 que sabiam sohrstéaa de Sdo Braz e ambos
responderam que sabem que se trata de um terrifdiiambola e que a comunidade é rica

em cultura.
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Com vistas a relevancia da histéria da comunidada p entendimento de cultura
afro-brasileira, a décima primeira questdo pergurgos professores como eles avaliam a
influéncia comunidade como objeto de estudo sobrhistdria afro-brasileira. Ambos
consideram que € muito importante, tendo em vigistaria local e as diferentes formas de
abordagem de aspectos que fazem parte do cotideapopulacéo.

A pergunta de numero doze queria saber dos proésssee eles abordam
caracteristicas da comunidade nas atividades doi@ia e geografia afro-brasileiras. Os
mesmos responderam que abordam as questbes Bisp@miaserem remanescentes de
quilombo, bem como as manifestacdes culturais c&amba Chula. Por fim, a décima
terceira questao, perguntou de acordo a uma listalgecores, quais delas os professores se
identificam e os dois responderam que se identifia@acor preta.

Contudo, o entendimento de participacao dos professa vida dos alunos dentro e
fora da escola é limitado, ndo apenas pelas quesidaesidéncia, mas de participacdo e
conhecimento da realidade de cada um deles. Dmsta feste trabalho vem revelar o motivo
do distanciamento da identidade quilombola em &sa@os alunos. Nas atividades
desenvolvidas em sala, afirma-se que Séo Braz &amanidade quilombola. Mas porque é
quilombola? O que faz com que aquele territérica sgjlilombola? Com base em que

critérios?

2.5 Escola, Estado e Sociedade Civil: de quem é apgl de legitimar?

A responsabilidade pela educacdo dos jovens brasiléeem sido condicionada a
Escola, local onde todos passam pelo menos 1l/3uae \@das. Com isso, a funcédo de
legitimacgéo ética e historica fica a cargo de mgts externas, fora do ambiente familiar. A
tradicdo ficou por conta do esquecimento, a mengsia protegida apenas nos museus e a
cultura esta renegada ao romantismo, onde se uit@a apenas em um ambiente de mero
cunho politico ou divertido. Tudo isso se condiei@mom a globalizacdo e o relacionamento
com paises mercantis. Nesses casos, valorizam-#e mais a formacdo para a vida
profissional, para o ato de‘ganhardinheiro’, deswahndo atribuicbes basilares para a
formagao, sobretudo, humanas. Com isso, quem smcypa& com cultura tende a ser
entendido como folclorista ou visto pela sociededmo aquele que € dado ao desleixo, ja
gue o campo cultural ndo é rentavel e nem é comgicd® como um bem fundamental para a
sociedade.

A preocupacdo com a preservacgao das tradicdes encultira nem sempre € uma

pauta comum a todos que a comungam. Com vistagag@e da cultura, resta-se saber quem
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tem o papel de legitimar alguém ou alguma coistu@linente. Se as pessoas vivem em
funcao do dinheiro e do capitalismo, onde se podaigar o papel de formar cidadaos plenos
de seus direitos e deveres? E quais sdo essasdigeiando se fala da diferenca cultural?
Nesse sentido, problematizamos também o papebdariacdo da cidadania cultural a partir
de seus referenciais identitarios. Em geral, odlitms identitarios tendem a se agravar
guando as questdes de subsisténcia se colocam ugmotes.Se uma comunidade corre o
risco de ser extinta ou realocada por algum gruais forte ou empreendimento financearo

comunidade pode ter ajuda da justica ou de ingtdpgblicas a fim de buscar por seus
direitos enquanto cidadaos e o Estado tém comd pagegurar protecdo para 0S mesmos.

Com base nestas premissas, resolvemos observartdeaprecep¢do dos moradores
do lugar acerca das questdes em torno do pertemttimgailombola. Em consonancia com o
que foi proposto desde o inicio do proj€nilombo.Dog¢ exibimos o documentario na Escola
Ana Judite de Aradjo Melo durante o0 més de Novenua®013, mais especificamente na
semana da Consciéncia Negra, que compreende 20odemiro. Exibir o filme na
comunidade estava em uma das contrapartidas afase@elo trabalho, na verdade, um
compromisso. O fato de fazer um trabalho sobre comaunidade que ndo tenho a minima
relacdo familiar ou de amizade, fez da exibicdosntpie um simples retorno, mas uma
obrigagéo.

A utilizacdo do recurso audiovisual como método ieicgp de pesquisa, fez com que
além pudéssemos acompanhar de perto o que ageskEsap compreenderam deste trabalho,
qual a funcédo e porque uma “estranha” resolveu fdre Sao Braz. Sobre este aspecto,
convém lembrar a contundente colocacdo de Barbemmmado uso da tecnologia como
método empirico de pesquisa e intervencgao social:

Como assumir entdo a complexidade social e peveeqtie hoje reveste as
tecnologias comunicacionais, seus modos transgerdai presenca na
cotidianidade, desde o trabalho até o jogo, su#&icddas formas de
mediacéo tanto do conhecimento como da politica,cexler ao realismo do
inevitavel produzido pela fascinagéo tecnolégicsem deixar-se apanhar na
cumplicidade discursiva da modernizacdo neoliberahcionalizadora do
mercado como Unico principio organizador da sodedsm seu conjunto —
com o saber tecnolédgico, segundo o qual, esgotadwtor da luta de
classes, a histéria teria encontrado seu substibgavatares da informacao
e comunicacdo? (MARTIM-BARBERO, 2001, p.11)

Os pensamentos de Barbero contribuem também patdepratizar os usos das
ferramentas tecnoldgicas como meios de transformma@éervencgao social. O autor intervém
nessa discussdo quando coloca que a mediaca®diadel e do radio passa a fazer parte dos

discursos, atuando como ferramenta politica, ja spuérata de uma mediacdo socialmente
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produtiva. Para o autor, 0 meio ndo se restringeagpa veicular as representacdes existentes,
nem mesmo pensa em substitui-las, mas que setoomrstino peca importante da vida
publica.

Com isso, vive-se num mundo onde comunicacdo e@reuttonstituem o principal
campo de batalha politica, onde ha uma incessaiatel¢ recuperacéo da dimenséo simbolica
da politica a fim de enfrentar problemas de ordeletiva.

Desta forma, durante a exibicdo do filme, que ammnt na Feira de Consciéncia
Negra da Escola, e que agregou diversas atividadedticas em torno da cultura africana e
manifestacbes da comunidade, os participantes mdspmm a um questionario simples
relacionado ao filme exibido.

Durante o evento, estiveram presentes 63 pesseasiedelas, representantes da
Associacao Quilombola, moradores mais antigos sgassque participaram do processo de
gravacao, além de alunos, professores e repregsestala Secretaria de Educacdo do
Municipio. O evento aconteceu durante a manhd a@@ide Novembro, uma quinta-feira, o
gue fez com que a maior parte da comunidade naespadarticipar, jA que possuem outros
afazeres, sobretudo, domésticos. Enquanto assisatiafiilme, o publico vibrou bastante ao
ver pessoas conhecidas na tela. Entre risos, es@@guns espantos, o publico preferiu
responderaoquestionarioao término da exibicao.

A faixa etaria do publico variou entre 10 e 80 anmsque gerou a obtencdo de
respostas amplamente diversificadas sobre a rexefig&ideo. A maioria do publico, ou
seja, 44 pessoas tinham entre 10 e 15 anos. Netéduselamental importancia de jovens para
a existéncia deste trabalho, afinal sdo eles quennemtam as discussdes em torno da criacéo
de leis e acdes com foco na aplicacdo da histéoebaasileira nas salas de aula. Em atengéo
a este publico, priorizou-se a exibicdo no proprniente escolar.

Das 63 pessoas presentes, 10 possuiam idaded @m®r2l anos. Tendo em vista que
a escola é direcionada apenas aos estudantes oho Eumdamental, entre 0 1° e 0 9° ano,
onde a maioria dos alunos possui no maximo 15 amamntrar jovens nessa faixa etaria,
acima de 16 anos cursando o ensino fundamentalprdgra um problema a ser enfrentado
pelo corpo docente: como relacionar o ensino piéeeedtes idades e percepc¢des de mundo?

Entre o publico presente, quatro pessoas tinhare iate 30 anos, 03 entre 31 e 50
anos e apenas uma pessoa tinha mais de 60 anos eEteis estdo os professores, moradores
e representantes institucionais. A participacaotadepessoas na atividade gerou um

entendimento mais politico da acdo, podendo sexreédo nas respostas. Vale ressaltar que
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todos os presentes, sobretudo o publico mais vplmapenizou pela acao e pediu copias do
DVD, que foi distribuido na escola e na comunidade.

Das 63 pessoas que responderam ao questionarairibifiram nota 10 ao video; 3
pessoas deram nota 8; 2 pessoas nota 9; e 1 @gbaa a nota 9,5. Vale ressaltar que das
pessoas que atribuiram nota 8, uma delas é fun@oté Secretaria Municipal de Educacao
(que também declarou que ndo se assume quilombota)tra pessoa compde a Associacdo
de Moradores e a outra é estudante. Das pessoasrifpugram nota 9, uma delas representa a
Associacao de Moradores e a outra também € estudaipessoa que atribuiu nota 9,5 foi a
mesma que afirmou possuir divida entre se ass@giore quilombola.

Para as 63 pessoas que responderam ao questidiéne, destaque para: 0 momento
em que se expde a llha de Cajaiba no video; pademsimentos das pessoas que buscam
pelos direitos de Povos Quilombolas; e para osopagens da prépria comunidade que
participaram do video. Das 63 pessoas que respmd@d se consideram negras, 02 nao se
consideram e 01 estd em duvida. Sendo que 58 s#deoam quilombolas, 03 ndo se
consideram, 01 esta em duvida e 01 ndo respondeu.

Os dados da pesquisa realizada permitiram sin@owpizpensamento da importancia
da descentralizacdo de execucao da Lei 10.639pm@ndo outros atores da sociedade civil

em sua dimensdo ideoldgica.
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3 PROCESSOS IDENTITARIOS ESTIMULADOS PELO ESTADO

O Decreto federal n° 4.887/2003, assim como o ¢ecrestadual
n°11.850/2009 definem as comunidades remanesadmigsilombos: Art.4°
- Consideram-se Comunidades Remanescentes de Quilqrara os fins
deste decreto, 0s grupos étnico — raciais, segunridérios de auto
atribuicdo, com trajetéria historica propria, dasdle relacdes territoriais
especificas, com presuncdo de ancestralidade nefmaionada com a
resisténcia a opressdo histérica sofrida, nos terdw Decreto Federal
n°4887, de 20 de novembro de 2003.

O principio da identidade, estimulado pela represgio e percepgdo de agdes naturais
ou sociais, nem sempre é originado de forma simpleinamica. Pode-se entender por
identidade, os fluxos de atracdo mutua por algorgoeete a uma memoria, crenca, acoes e
aspectos que destinam a uma realidade subjetivaiv€) da subjetividade s6 pode ser
alcancado pela pratica cotidiana de um fato, dejedescor, mitolégico, crenga, modos de vida
e costumes, praticados por pessoas de um mesmadviconkntretanto, a subjetividade
alcanca o nivel da hereditariedade, onde nem seénpezessario viver um fato para poder
percebé-lo em uma dada sociedade. Um aspecto isabpeissado de geracdo a geracao, €
destinado a perpetuacdo de determinadas tradip@ssno ganhando outras significagdes em
fungéo do tempo.

A percepcdo do conceito de Quilombo passa por witegdo do ponto de vista
politico e subjetivo. O sentido politico de semamescente de quilombo advém de uma
constatacdo de reconhecimento de identidade a partuta por direitos. Alguns casos de
titulos concedidos pela Fundacdo Cultural Palmaresomunidades remanescentes de
quilombo sado frutos de um processo de luta poitdeo, beneficios assegurados pelo
governo, entre outros. A ideia de Quilombo do pal®wista cultural e historico é descoberta
na maioria dos casos, no processo de certificdg@sta forma, percebe-se que o desejo por
descobrir mais sobre sua histéria €, em muitosscadlorado pela auséncia de alguma coisa,
pela falta de acesso a determinados direitos.

O sentido subjetivo de Quilombo vem acompanhaddatiar histérico e cultural.
Mesmo estimulado pela luta por direitos, a ideia s#¢ quilombola esta presente na
comunidade e o seu significado é buscado constantenpelas pessoas que tentam entender
porque a sua localidade detém esse titulo. Ao teoum para assegurar o titulo de
remanescente de quilombo € necessario que essanidachel organize uma comissao ou
busque a certificacao através de uma associacagmidelores, devidamente legalizada sob os
parametros judiciais. A busca pela certificaca@epesquisa e relatos escritos e orais que
comprovem que a comunidade era Quilombo. Dessaaforglatos dos moradores mais
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antigos, fotografias da localidade, aspectos niateranonumentos historicos séo levados em
consideragdo na construcao do relatorio.

Nossas fontes, consequentemente, ndo se restnngiva registros oficiais que, em
geral, apresentam o ponto de vista oficial, habitaate ligado aos grupos que impdem uma
direcdo a sociedade. No intuito de conhecer asesgpes de outros setores, procurarmos
outras evidéncias, que foram: manuscritos impressas e imagéticos. Uma das formas de
investigacdo foi através da memoaria coletiva priesaa comunidade, que, partindo do real,
opera através de uma dimensao onde as motivagé@sstientes e subjetivas constituem o

vetor determinante da sua construcao.

A atuacao de representacdes da sociedade civihiaegi, como a Associacdes de
Moradores, proporciona o acesso a diversos direitbsneficios assegurados pelo governo,
ao mesmo tempo em que acaba concentrando deteasim@drmacdes em um grupo que
participa das reunides e discussoes.

O pertencimento a uma identidade quilombola fica,reuitos casos, determinado a
um grupo especifico, que detém o conhecimentoisfasnacdes precisas sobre o assunto.
Nota-se que esse pertencimento em uma comunidadedeterminado por um interesse
politico por ser remanescente quilombola, sendegasado pelo fator conceitual e historico.

Este terceiro capitulo vem como um esfor¢co de probtizar a funcéo de instituicoes
governamentais na protecao de identidade das cdades remanescentes de quilombo. Com
destaque para o discurso do Estado enquanto ‘ragotador de identidade, tenta-se
entender quem é o Governo no encadeamento de ggéedirecionam ao pertencimento
identitario. Além disso, 0 que estas instituicoems tfeito no sentido da protecdo dessas
comunidades bem como pontuar acbes de instituie8pscificas e de que forma elas
dialogam para uma ampla acéo da Lei 10.639/2003firRptenta-se problematizar a relacao
entre a Escola, o Estado e a Sociedade Civil paeaxecucao eficaz da Lei que regulamenta
o0 ensino da historia da Africa nas instituicdesedsino, e de que forma pode-se legitima-la

enquanto ferramenta crucial para o reconhecimentdantidade quilombola.

3.10 lugar do Governo no reconhecimento identitario

Com o intuito de reparar danos causados a populagaecetudo negra, ao longo dos
séculos o Estado, a partir da luta dos movimenmdais, regulamentou as AcOes

Afirmativas. Com elas, pretende-se acabar com agumdades acumuladas ao longo da
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historia e garantir igualdade de oportunidadesr&itds, além de reparar perdas decorrentes
da discriminacéo. Nesse sentido criou-se, por ekengplei 10.639 em janeiro de 2003,
tendo em vista a reparacao,especialmenteatravés/aissdidaticos, contudo assegura Silva,
A.C. (2004, p.93): “O livro didatico reproduz e agfa as relacOes raciais baseadas na
discriminacéo, apresentando como natural o tratemuesigual dessas relacoes”.

As Leis 10.639/03 e 11.645/08 foram criadas comtwito de implementar o estudo
da Histéria da Africa nas Escolas de Nivel FundaaienMédio. A Lei 10.639/2003 altera a
Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabededizedrizes e bases da educacio
nacional, para incluir no curriculo oficial da Redie Ensino a obrigatoriedade da tematica
"Historia e Cultura Afro-brasileird Porém, a execucdo das leis esbarra: na capawitac
deficiente de professores, ja que estes tiveram formaacdo fundamentada nos conceitos
eurocéntricos; escassez de material didatico queerple o conteddo programéatico da
disciplina; e na falta de uma integracdo e consiggfo politica na relacdo entre escola e
comunidade.

Conforme Adami (2007) em margco de 2005 foram apteses alguns
pontos relacionados a implementacao efetiva daalsi,como: formacéo de
professores e de outros profissionais da educacao.

Entretanto, os professores, que em sua formaga@bétammdo receberam
preparo especial para o ensino da cultura afrieasaas reais influéncias
para a formacdo da identidade do nosso pais, emmaroonflito quanto a
melhor maneira de trabalhar essa tematica na eddekse sentido, este
ponto pode ser um dos obstaculos estabelecidosacten 9.394/96, que
estabelece as diretrizes e bases da educacaoalavieto que a mesma nao
disciplina nem menciona em nenhum de seus artigeg®g de capacitacao
voltados a preparacgéo de professores na area.

Além disso, discute-se ainda a reestruturacdo dassbpedagogicas num
movimento de resgate histérico, ressaltando oseitmsctrabalhados em sala
de aula e a base tedrica empregada. Por este mistohoiriam no rol de
conteudos e em atividades curriculares dos cumsasidcacéo das rela¢des
étnico-raciais conhecimentos de matriz africanadjzeespeito a populacéo
africana. (SANTOS, L., 2011, p. 167)

Por muito tempo perdurou a ideia negativa acerczodoeito de Quilombo, onde seus
moradores eram vistos como ilegais ou herdeirasnu pratica infratora. Dessa forma, com
a criacdo de acodes estatais para o respeito asidi@de cultural, com foco, sobretudo, na
protecdo das comunidades afro-brasileiras, tenmseista o estimulo para o reconhecimento
identitario. Pode-se com isso afirmar, que no cda® Comunidades Remanescentes de
Quilombo foi necesséario uma ampla acdo do Govexmm, muito incentivo dos Movimentos
Sociais para que os moradores destas se iderggitasnquanto quilombola.

O reconhecimento de identidade a partir da corggtatdos direitos regulamentos pelo

Estado assegura de alguma forma que as comunidediemescentes de quilombo ainda
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existam. Percebe-se que, em muitos casos, exigtemmssao do fator identitario em funcao
do desconhecimento da informacdo. O pertencimentmaidentidade quilombola vai além
do fator étnico e cultural e ganho um corpo maimloca-se em questao interesses que vao
além de puramente assumir-se quilombola, mas dgetyareconhecimento da comunidade
enquanto tal, além de ampliar os objetivos parasaentizacdo politica da comunidade.
Percebe-se que de forma geral, como dito anterittengue a tendéncia é que apenas grupos
relacionados as instancias de poder simbdlico, casnpessoas vinculadas a Associacao de
Moradores e Representantes de Governo estejamadongapo processo de reconhecimento
de identidade quilombola.

O crescente numero de comunidades quilombolas @énaais, sobretudo na Bahia,
tendo aproximadamente 500 comunidades certificatta2013, evidencia uma tomada de
consciéncia das localidades e do Estado. Nessedsenpercebe-se uma intensa
movimentac&do em torno de editais especificos parainidades tradicionais, dando énfase as
culturas locais. Com isso, percebe-se um interasseca dessas localidades, com destaque,
sobretudo para os Grupos de Samba de Roda, Artesardastronomia. Como uma forma
muito positiva de proteger essas culturas, o Estadeegue colocar o seu papel de promotor
dos direitos das comunidades, bem como de salvd@dassas culturas.

O Plano de Desenvolvimento da Educagéo, lancadwm pedsidente Luiz
Indcio Lula da Silva e pelo Ministro da Educac¢danBado Haddad,
contempla um amplo conjunto de a¢8es que, apoiadasdo sistémica da
educacao, busca articular, da creche a pos-granjuagiiticas voltadas para
garantir o acesso, a qualidade e a equidade nagihubrasileira, em todos
0s seus hiveis e modalidades. O PDE, na medidaierarkerga a educacao
como um todo, cria as condigBes necessarias pgrtaam qualidade social
do ensino oferecido a nossas criancas, adolescgness e adultos.

(...) O debate sobre as acdes afirmativas ganhgoo ce instituiu uma
agenda de politicas publicas e institucionais papromocao da igualdade
racial na sociedade brasileira. Em conjunto a SEP@Icom outros 6rgaos
da Administracdo Federal, o MEC tem participadovaatiente, com
elaboracdo de pareceres, fornecimento de dadosenma em audiéncias
publicas, entre outras agfes para a aprovacaoojietd’da Lei de Cotas, no
Congresso Nacional. A politica de reserva de vagasnsino superior
publico brasileiro, que atinge 52 instituicdes nw ade 2009, revela a
legitimidade e a legalidade das acgfes afirmatiiamdo esse contexto
favoravel impulsionou o trabalho da SECAD/MEC naompocgdo da
educacao das relacdes étnico-raciais (PLANO NACION2013, p. 54 e
55).

O levante de discussao deste trabalho circundaneoy de uma execucao eficaz da
Lei 10.639/2003. E para isso, ndo consideramosetp@steja restrita apenas a escola e a

padrbes pedagogicos onde apenas a instituicicaesatrhvés das ferramentas cabiveis a ela
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— como o livro didatico e formacdo dos professorepossa coloca-la em pratica. O
multiculturalismo e a diversidade étnica devem rfgaarte do processo pedagdgico e de
execucao da Lei 10.639. A unido de forcas e acoepitas das Secretarias de Cultura e
Educacdo pode ser a melhor opcdo de execucdo ngmeosa da Lei, que exige uma
demanda de discussdo e conhecimento cada vez mmptosa A cultura, que esta
constantemente em evolucdo, ndo déa conta dos poscele entendimento, salvaguarda e
reconhecimento da identidade cultural. Os procedsa@dirmacéao cultural e identitario se dédo
principalmente nos locais de formacéo: escola, @aassociedade. A comunidade se vé
constantemente influenciada pelos novos moldesfaudtarios, que engendram as mudancas
culturais.

Ao falar de tradicdo, preservacdo da identidade eendnia pode-se pensar em
perpetuacdo cultural. Diferentemente do que o tepmeservacao conclui Quilombo nao
significa que seus moradores vivam somente daldigna, que suas casas sejam de taipa,
gue na comunidade ndo tenha energia elétrica ecamasmada, que os moradores ndo tenham
computador e celulares de ultima geracéo. Assimocoidio se pode admitir que a Educacgéo
caminhe em passos unicos, sem dialogo com outtoseseda sociedade, como a cultura,
meio ambiente, etc.

Como se pode notar, a questdo das Comunidadesnpailas vai muito além da
demarcacao de territorio, titulagdo de terras elaegacdo agraria. A comunidade, que traz
sua identidade e resisténcia, constitui-se tamb#nanto parte formadora de uma cultura, e
de opinido. Para isso, é necessario compreendguermmedida o Regime Federal tem atuado
de forma consistente quando o assunto sao as cBsliCulturais voltadas para as
Comunidades Remanescentes de Quilombo. Politicdtur@la sdo formulacbes e/ou
propostas desenvolvidas pela administracdo pubtioganizacées ndo governamentais e
empresas privadas, com o objetivo de promoveniatedes na sociedade através da cultura
(FELIX; FERNANDES, 2008 p. 03).

E necessario reconhecer que para além da escisiignaoutros espacos de formagcao,
sobretudo cidadao e intelectual. Desta forma, €gs&eio conceber acdes onde educacao e
cultura caminhem juntas com foco na valorizacaesotepdo dos povos afro-brasileiros. As
experiéncias pedagogicas nos Quilombos devemrn di livro didatico e da padronizacao
escolar, se deve propor intervengdes na comunidade atencéo, sobretudo aos mais velhos
e ao territorio que fala por si s6. Mesmo que ad@io seja parte intrinseca da vida dos

remanescentes de quilombo, € fundamental fazer quoenestas pessoas entendam a sua

48



historia e possam combater a opressdo dos maissfosieja financeiramente ou de
informagao.

Certeau concluiu em sua oby¥a Cultura no plural” que os inaptos sédo excluidos néo
somente de uma cultura, mas da cultura (uma vezogsistema que os elimina de uma
instrucdo os rouba também de suas tradicdes psPpeiando tendo outro meio de se
avaliarem sendo conforme o critério Unico imposttaescola (mas também pela familia,
pelo meio social), eles se marginalizam a si mg€@ERTEAU, 1994, p. 105).

Talvez a principal dificuldade de execucdo daégm ® seu cumprimento burocratico.
O pensamento de sua execucao pura e simplesmegitelatao ambiente escolar segmenta
sua execucéo, nao considerando que o cotidian@ldoss faz parte de uma cadeia onde a
escola aparece como o fechamento de um circulo. £segmentacdo da execucdo da lei
10.639, corre-se o risco de reforcar situacdeseeopceito racial, onde mesmo que presente
cotidianamente na vida do jovem, a histéria doagoido aparece apenas no livro didatico,
distante de uma realidade vivida diariamente.

A formacdo do profissional de sala de aula podestar atrelada as vivéncias

comunitarias, com visitas as localidades e troeasotthecimentos.

Isto aponta para a urgéncia de se olhar mais d® per experiéncias
escolares que essas criancas e jovens vivenciarmpesagisadores da area
escolar precisam aprender para propor situacoespdendizagem que
considerem a presenca fundamental dos afro-brasilea sociedade e, com
isso, no curriculo cotidiano e na biblioteca esgofaoporcionar outros
encontros identitarios, mas, dessa vez, de incluisucesso e, portanto, de
aprendizagens positivas. (MATTOS, 2009, p.29)

O pensamento de uma execucgdo eficaz da lei paegamhiecimento de identidade
quilombola remete a relacdes praticas e subjetas.tempos atuais, muitas comunidades ja
dispéem de modos de vidas avancados e em equitibnoo desenvolvimento tecnolégico.
Entretanto, deve-se considerar que praticas cordoasquilombos ainda perpetuaram-se,
como o trabalho na agricultura e pesca e manif@ssaculturais tipicas. Sendo assim, o
discurso politico remetido pelas instituicbes reprgativas (como as Escolas e Associacdes
de Moradores) deve permear uma educacdo abertavesisidade humana, atenta as
desigualdades e disposta a construir novos pardsngdr cidadania onde a diferenca néo seja
percebida como alicerce da desigualdade. Ou se@aduta por direitos continue fazendo

com gue existam comunidades quilombolas e quepeksam se pertencer enquanto tais.
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Subtende-se, portanto que a etnicidade parte decuenga subjetiva e histérica de
pertencimento. Dessa forma, ndo é necessario daterminada cultura para compartilhar de
aspectos dela, como a vestimenta, religido, foromspensar. A exclusdo determina a
concepcao da formacédo étnica e engendra agrupasremimesmo tempo, e a criagao desses
grupos sempre vai excluir um ou outro justamenten@® possuir os tracos determinantes
para ‘ocupacao de lugar’ no agrupamento especifico.

Segundo a autora Seyferth, que estuda os fluxostaigps no Brasil, os discursos
étnicos dos imigrantes e seus descendentes, atlati@s tinham por base as diversidades
culturais resultantes do processo historico derag#p e criacdo de instituicbes comunitarias
recreativas, assistenciais, culturais, escolares, que reforcaram os limites grupais nas
regides de colonizag&o ou nas cidades. Dessa farfoamulacédo das etnicidades obedece a
codigos culturais privilegiados na determinacéaolidetes étnicos, embora a crenca na
afinidade de origem, de conotacéo racial seja comtmdos (SEYFERTH, 2002).

Dessa forma, remete-se a uma nocéo de discurs@amogtormador’ identitario. A
ideia de miscigenacao e pluralismo étnico, por @lemmasce de uma teoria onde todos os
brasileiros sdo frutos de uma mistura étnica eakaEintretanto, percebe-se que existe uma
dificuldade dessa ideia nacionalista, em reconhem®o legitimas as identidades étnicas e as
formas culturais produzidas pelas migragdes e syirocessos sociais.

Ainda com base em Seyferth, a etnicidade aparec® @demento de articulagéo,
juntamente com a asseveracdo de uma cultura negsillebba. Cultura e raca, entéo,
aparecem como critérios positivos de autoafirmaadmm isso, volta-se a ideia colocada
anteriormente, onde existe um jogo entre subjetdade pratica quando se fala em identidade
quilombola. A subjetividade colocada em questdoucida a no¢do histérica e factual do
pertencer-se quilombola. Se um determinado teisitigrega fatores que indicam ter sido um
Quilombo, logicamente seus moradores deverdao slibs®o, mesmo que superficialmente.
Entretanto, percebe-se que é preponderante osagepmlitico por se pertencer quilombola,
agregando valores de raga e etnia, para que assippssa assegurar a manutencdo do
territdrio. Convém ainda aprofundar esta questdoenspectiva étnica:(SEYFERTH, 2002).

O que funda o grupo étnico € a crenca subjetivan@ua nacéo, ela é como
0 grupo étnico, baseada na crenga da vida em comamgse distingue desse
ultimo pela paixéo ligada a reivindicacdo de umepadpolitico. (...) para
Weber grupos étnicos sdo aqueles que alimentamctenga subjetiva em
uma comunidade de origem fundada nas semelhancagat@ncia externa
ou dos costumes ou dos dois, ou nas lembranca®ldaizacdo ou da
migracdo. Ja a Raca ndo interessa ao socidlogortangpenas quando ela é
sentida subjetivamente como uma caracteristica comgonstitui por isso
uma fonte da atividade comunitéria. (...) para Wedbdingua e religido
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desempenham um papel importante, talvez porquéizaioa comunidade
de compreensdo entre aqueles que compartilham digocdinguistico

comum ou mesmo um sistema de regulamentacdo mtaalida. (...

Contudo para Weber o fato decisivo continua sendonaunidade politica.
Ela corresponde ao que ele designa como formaartifisial de origem da
crenga no parentesco étnico, aquela pela qual wssaciacdo racional
transforma-se em comunalizacao étnica, atraindbaismo da comunidade
de sangue e favorecendo a emergéncia de uma aumiacigibal ou a

eclosdo de um sentimento de dever moral ligado fasdeda pétria.
(POUTIGNAT, 2011, p.37)

A militdncia negra encontrou inumeras dificuldadgara agregar pessoas,
assumidamente negras, ao movimento que concebtzssa aos direitos basicos daquela
populacdo: moradia, saude e educacédo. Era impertarér entender que o negro é capaz de
frequentar a escola, ser um bom profissional e alénwudo, que ele é também um ser de
direitos. Para tanto, 0 movimento se apropriou idoudso de que é bonito ter a pele negra,
que o cabelo duro néo € ruim, que o candomblé rmabgéao do demonio, que ndo se deve
admitir ser chamada (0) de mulata (0), neguinhaiteos apelidos pejorativos. Segundo 0s
critérios do movimento, € desta forma que a reieagho por direitos iguais e respeito as
diferencas se da, com foco na apropriacdo da smiddde, sobretudo étnica, para poder
questionar e validar o seu discurso de emancipacémbate ao racismo.

Alguns autores como Tomas Tadeu da Silva e Katayordward (2002), defendem
gue as identidades s6 podem ser lidas a partipdaicas discursivas. Esta referéncia é
importante para analisar que, partindo da discutmd@bém trazida pelo autor Stuart Hall
(2003), a identidade é construida a partir do dsscuEsta analise € o ponto de partida para
entender o ensejo dos Grupos de MilitAncia Negiezaremas referéncias histéricas para
combater o racismo, e exigir a liberdade sem pieaitm

O problema dessas delimitacdes € o risco de idsmtie distinguir grupos étnicos
pelas caracteristicas morfolégicas das culturasqdass sdo os suportes. Isso implica um
ponto de vista um tanto preconceituoso. Como fodmasolugéo, Poutignatsugere quatro
categorias de atribuicdo e identificacdo dos grépoisos: 1 — perpetua-se biologicamente de
modo amplo; 2 - compartilha valores culturais fundatais, realizados em patente unidade
nas formas culturais; 3 - constitui um campo dewanacao e interacao; 4 - possui um grupo
de membros que se identifica e é identificado ceeoonstituisse uma categoria diferencavel
de outras categorias do mesmo tipo (POUTIGNAT, 2011

Contudo o fato decisivo continua sendo a comunigediica, ou seja, ainda que um
remanescente quilombola ndo resida mais naquelaridade, ele vai sentir e de alguma

forma proteger o seu local de origem. Pois aqui,qulombo corresponde ao
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gqueWeberdesignacomo forma mais artificial de origlkencrenca no parentesco étnico, aquela
pela qual uma associacdo racional transforma-se cemunalizacdo étnica, atraindo
simbolismo da comunidade de sangue e favorecemtioeagéncia de uma consciéncia tribal
ou a eclosdo de um sentimento de dever moral ligadefesa da patria (POUTIGNAT,
2011).

Em uma vida inteira, tal fato ndo acontece duassie2 negro contentou-se
em agradecer ao branco e a prova mais brutal dissmo numero
impressionante de estdtuas disseminadas pela Fengelas colbnias,
representando a Franca Branca acariciando a cabetespa do bom preto,
cujos grilhdes foram quebrados.

“Diga obrigado ao senhor”, diz a mae ao filho...sM@abemos que, muitas
vezes, 0 menino sonha em berrar alguma outra patamais repercussiva...
Mas o preto ignora o pregco da liberdade, pois ée latou por ela. De
tempos em tempos ele luta pela Liberdade e pelgdusas se trata sempre
de liberdade branca e de justica branca, de vadea@etados pelos senhores.
O antigo escravo, que ndo encontra na sua memeéra a luta pela
liberdade nem a ansia da liberdade de que falaké&geiard, fica com a
garganta seca diante do jovem branco que brineata oa corda bamba da
existéncia.

Quando acontece o preto olhar o branco com ferdejda branco Ihe diz:
“Meu irméo, ndo ha mais diferenca entre nés”. Eatt® o negro sabe que
h& uma diferenca. Ela a solicita. Ele gostaria gueanco Ihe dissesse de
repente: “Preto sujo!” Entdo ele teria uma opodede Unica de “lhe
mostrar”...

Porém normalmente ndo acontece nada, nada alémdderénca, ou da
curiosidade paternalista. (FANON, 2008, p.183)

O caréater politico de uma execucao eficaz da L&38) pensando uma aplicacdo num
escopo maior, abrangendo a atuacao inclusive tauig8es culturais, deve ter uma expertise
para o publico que seré atingido pelo ‘benefid@®m isso, ndo queremos glorificar a criacao
da Lei como uma vantagem da populacdo negra, @ssima uma parcela racista da sociedade
oprimiu 0S negros que ingressaram nas universidaiiagés das cotas. Com o disfarce do
racismo no Brasil, tornou-se fundamental entendeolecar em pauta o discurso a ser
utilizado no combate a opressao e a marginalizdggmwpulacdo afro-brasileira.

O texto de Fanon (2008) traz uma reflexdo paratartrento do negro em relacédo ao
branco. Mas esse branco néo € o colonizador. Tdazerdebate para outro contexto, na era
do Facebooke das Tecnologias Mdveis € preciso criar novosiasotle combate ao racismo.
E preciso antes de identificar o opressor, recasthas formas de exclusdo da comunidade
negra. Os movimentos sociais obtiveram diversaguistas ao longo dos anos, entretanto é
preciso perceber as acdes contrarias. Como exemp@iie-se citar a suspensdo no ano de
2013 de editais voltados para a cultura negraartas cénicas ou em pesquisas académicas,

tendo como promotores a Secretaria do Audiovisadfundagdo Nacional das Artes do
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Ministério da Cultura e a Fundacéo Biblioteca NaaloA acédo que envolve milhdes de reais
para a promocdo da cultura negra foi suspensajpielala 5% Vara da Secao Judiciaria do
Maranh&o, José Carlos do Vale Madeira, que aludiiat® a auséncia de outras “etnias” nos
editais, e disse ainda que “destinados exclusiveanans negros abrem um acintoso e
perigoso espectro de desigualdade racial”

A quem interessa as A¢Oes Afirmativas? Essa peagigne nortear todas as acoes e
discursos dos Movimentos que representam a condmidagra. Segundo o Estatuto da
Igualdade Racial, promulgado a partir da Lei n°&2,2le 20 de junho de 2010, a populacao
negra tem direito a participar de atividades edoocags, culturais, esportivas e de lazer
adequadas a seus interesses e condi¢des, de ntodtribuir para o patrimonio cultural de
sua comunidade e da sociedade brasileira.

No que tange a cultura, o Estatuto da IgualdadeaRaegulamenta que o poder
publico garantira o reconhecimento das sociedadgggas, clubes e outras formas de
manifestacdo coletiva da populacdo negra, com tdrége histérica comprovada, como
patrimdnio historico e cultural. Nesse sentido, apas comunidades quilombolas, a
preservacdo de seus usos, costumes, tradicdes iest@nreligiosos, deverdo estar sob a
protecao do Estado.

Toda e qualquer agdo direcionada as comunidadésrdpdlas deverdo ter atencao,
sobretudo, a moradia e a cultura em ambitos loblEsse sentido, o autor Certeau foi muito
pontual em seu livr6éA Cultura no Plural”, ao compreender que nao existe politica cultural
sem que situacdes socioculturais possam ser ad&@silem termos de forcas que se defrontam
e de oposicoes reconhecidas. Trata-se de sabsrmembros de uma sociedade encontraréo,
com o poder de se situar em algum lugar no jogéodms confessas, a capacidade de se
exprimir, ja que estdo afogados no anonimato dmudsie (CERTEAU, 1994).

De todo modo, as acfes desenvolvidas por instantliadas para o turismo, a
cultura, a agricultura, educacao, direitos humapesca, patriménio e outros setores da
sociedade, devem ser articuladas a fim de buscariemdimento do que é ser quilombola.
Estas acdes sao fundamentais para o fortalecingentiiscurso destas comunidades que sao
vitimas de latifundiarios e grandes empresaricar@ssados nas terras para ampliacdo do seu
poder aquisitivo, desconsiderando a moradia qusapasistir no local.

Quando o Estado assume o papel de munir de contrgicilas comunidades para o
reconhecimento de identidade, torna-se fortaletdos politicos internos e ac¢des mais
consistentes. O poder simbolico e objetivo do Estaflorcam as questbes de protecdo das

comunidades. Com isso, tem-se em vista que as agiiesursos emergidos do poder politico
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de ambito publico sdo formadores de identidadegnel@ndo que se tem no Estado uma
ancora para a esquematizacdo de conceitos e atipml@ a consolidacdo de politicas
publicas.

A eleicdo do Presidente Luiz In4cio Lula da SilgRartido dos Trabalhadores) no ano
de 2003 foi um marco para a consolidacédo de paditiblicas no Brasil. Em seu governo, o
pais teve como Ministro da Cultura o cantor Gilbeésil, que em suas metas, buscava pelo
aumento dos recursos financeiros do Ministério ddtu€a, para pelo menos 2% do
orcamento da unido. Dentre muitos governos, o deigente Luiz Inacio ganhou destaque
por enfatizar a importancia do reconhecimento @atidade para a consolidacdo e protecéo
das comunidades tradicionais.

Tanto a cultura quanto a politica estéo articulddesarquicamente a um
vértice em que sdo 0s mecanismos de poder queedisd regulacao.
“Como afirmava Marx, ‘0 setor social determina asmwéncia’ deste modo
tem que se entender como visdes politicas repesenim modelo de
organizac&o que trata de oferecer um guia cultufiityNOZ, 2005, p.14)
Os movimentos e as ideologias politicas giram emotale construcdes
cosmovisivas, nas quais o epicentro ndo deixarde significado elaborado
pelos grupos de poder em relacdo ao conceito dertjiiga social.
(SANTOS, A., 2011, p. 68)

O trecho do livro*Tradi¢cdes Populares e Resisténcias Culturais: podis publicas
em perspectiva comparadade Santos traz a guisa da discussdo sobre o fado pelo
governo Lula as questdes populares, tendo emavistea imagem de Presidente do Povo. Em
oito anos de gestdo, pode-se perceber uma fortieag@o para as questbes que atendem,
sobretudo, as comunidades tradicionais. Com isgla, garantiu diversos eleitores com o seu
discurso acessivel acima de tudo as camadas pepulBe fato, muitos brasileiros se
identificaram com aquele presidente consideradaasetfabetoe oriundo das camadas mais
baixas da populacédo. Entretanto, ainda que margaada, os posicionamentos do Governo
Lula e do Ministro Gil, ambos, frutos de periodas idtensa revolucdo brasileira, foram
fundamentais para a afirmagéo de identidade desdisg@oVvoSANTOS, A., 2011)

Em sentido geral, a Lei 10.639/2003 néo foi crieda foco exclusivo na politica de
educacao. Entretanto, sua aplicacdo esteve atretadpre as ferramentas didaticas. Dessa
forma, acdes de outras areas da sociedade podeimdeesuporte para uma execucao eficaz
da Lei. As politicas culturais, entendida de modipla como um conjunto de ac¢des e atores
em prol de uma cultura que atenda aos anseios deletarminada populacao, devem pensar

’Presidente de 01/01/2003 a 01/01/2011.
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formas de aplicacédo da lei em outras instanciagtso@as, mesmo havendo acdes especificas
para a salvaguarda dos povos de comunidades qulasb

O reconhecimento de identidade quilombola a pddiuma execucédo eficaz da Lei
10.639 entende uma aplicacdo além do ambienteagsddbsse caso, torna-se necessario
entender os parametros para protecao das comusidaidembolas em sentido amplo, onde o
conhecimento histérico esta além dos livros didétie da educacao disciplinar do professor.
Com isso, entende-se que a aplicacdo da Lei deafequanime se da através do didlogo entre
educacdo e 0s ouros setores que atingem a sociealadgdo extraescolardo professor;
atuacao conjunta entre escola e sociedade civil.

A ampla aplicacdo da lei com atencdo para uma @buatais incisiva do Estado
engendra simbolos de pertencimento que geralméotestdo presentes no ambiente escolar,
como: as historias contadas pelos avos, a pratisqueira herdade de pai pra filho, as festas
locais, a construcdo genealdgica de proprietadesgiandes fazendas e seus empregados, a
identificag&o de locais historicos da comunidadéeeoutros.

De todo modo, a identidade enquanto fator politmtundo do processo de
conscientizacdo ainda € o caminho principal pase@sar a existéncia de comunidades
quilombolas. Entretanto, o Estado enquanto fomentaddefomentar o (re)conhecimento
dos povos, com um enlace entre presente, passhdore, agregando ferramentas que vao
além do que estd escrito nos livros. Com issordigaais facil entender determinados

processos cotidianos que ficam sem explicacao.

3.20 papel das politicas transversais na aplicacd@e leis

O desenvolvimento deste capitulo pretende proptarnvencdes do Estado e da
Sociedade Civil para a execucao da Lei 10.639/2803.tese, entende-se que a aplicacao
efetiva da lei se da com ferramentas multidiscgrt#s, sendo no ambiente escolar ou néao.
Com isso, ndo se desconsidera que o foco destdalgip esta enquadrado nas politicas de
educacado. Este trabalho problematiza a diversid@déorma que os padrfes educacionais
possam ser adaptados. Contudo, deve-se lembraned@ @rganizacdo politica do Estado
Brasileiro comporta insténcias e regimentos desit@aas Municipais até a Presidéncia da
Republica, sendo assegurados pelas Secretariashit®s municipal, estadual e nacional.

O racismo e as diversas formas de exclusdo acompamhdesenvolvimento das
sociedades, tornando-se cada vez mais agressigto &mn vista o seu disfarce por meio de
acoes que ‘enobrecem’ alguém que foi marginalizddoante décadas. Nesse sentido,
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sobretudo a partir da Constituicdo de 1988 e cameasa mobilizacdo social, construiram-se
formas de prote¢éo da comunidade afro-brasileiraweam diversas localidades.

A abordagem da cultura em sua dimensdo antropalégionde cultura é tudo-,
principalmente adotada apdés a eleicdo do Governa, lpossibilitou uma expansao da
discussédo sobre Diversidade Cultural, Cultura Rapel Direitos Culturais. O ministro
Gilberto Gil, em seu pronunciamento para ocupagicadgo no ano de 2003, iniciou sua fala
argumentando sobre o lugar da cultura nas discsissiigais, onde esta empregada sempre a
margem em relacdo a Saude, Educacdo, EsporteAtettado a isto, ele infere sobre a
discussédo do conceito de cultura, cujo qual conmoiealiversas significacdes, tanto nos
meios intelectuais como numa mesa de bar. DestaafoGil adere a conceituacdo do
entendimento de Cultura na perspectiva ampliadaatgm da linguagens convencionais das
artes, a considera em sua dimensao antropolégieadq cita a diversidade cultural brasileira
enquanto determinante da identidade cultural comotado. O entdo Ministro da Cultura
ainda destacou a existéncia de outras categoaiatifando o eixo de analise e influéncia: a

cultura de massa, a cultura popular, a culturaituehtre outros.

Sobre este Ultimo ponto juntemos que, hum contesitoo este de Rio das
R&s — onde os relatos sobre o0 passado produzidestaocelite se inscrevem
em atos politicos e respondem as solicita¢cdes atesamobilizadores de

recursos e instrumentos de legitimidade -, é lutdstjonar o valor desses
relatos como expressbes de uma memdria coletivda Becessario, por

isso, levar em conta os atores que geram essesdtise sua logica de agéo
especifica. (SILVA, V. S., 2000, p.329)

De todo modo, uma abordagem do conceito ampliadouttara para uma efetiva
execucdo da Lei 10.639/2003 através do uso davaessidade da cultura, propicia a
reafirmacdo de uma autoestima positiva da populaefoa e mestica. Ensinar e aprender
sobre e na diversidade, propor situacfes de apegein que sejam desafiadoras e que
tragam novos conhecimento#\ssim, criam-se promotores da transformacdo dwsiBpara
que exista um pais de direitos iguais e respeitiifetenca. O desafio proporcionado pela
ampliacdo do uso da Lei a outras atividades forastempreende um entendimento mais
dindmico sobre a influéncia africana na construt@cociedade brasileira, bem como deixa

de reforcaro negativismo trazido pelatradicdo tactsn torno do negro e a supremacia do

30 Brasil assinou a Declaragéo Universal sobre aiSigade Cultural em 2001 e a Convengéo sobretagam
e Promocéao da Diversidade das Expressdes Culemaiz005.
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branco. Trata-se de um ensinamento que nédo elimioatro, apenas sao complementados
pela real versao acerca da Historia do Brasil.

Uma execucao eficaz da Lei de forma transversarenam entendimento de cultura
enquanto fator fundamental para o desenvolvimenimamo, compreendendo que ela
constitui um bem fundamental para a sociedade.obe modo, como afirma Gil, a missao
das Politicas Culturais deve estar voltada paraoteqfio das culturas de raiz e para a
promocao da reflexdo e olhar da populacdo paratar@wcomo fator fundamental para a
evolucdo humana.

De modo muito critico, existe uma cultura pedagidgiende ha um modelo preé-
determinado em que todos devem acompanhar. E cemxistisse uma cultura universal, no
gual homens e mulheres estardo adaptados a umaordeleidadania. E € o Estado que gera
este molde cultural, criando uma “versao particdehumanidade”. A cultura universal recai
sobre a pluralidade em suas brechas, ja que nentwitoga é inteiramente pura, conforme
Edward Said (1995), do Estruturalismo, quando esqtiea a relacdo entre cultura e
imperialismo, na produgdo de culturas vistas corapesores e culturas vistas como
inferiores.

A cultura enquanto heterogénea e nao estatica gecanflito entre tradicdo e
modernidade. Nos tempos atuais, € impossivel, pemplo, pensar que Comunidades
Quilombolas vivem como os Quilombos do final douw@cXIX. Imaginar que 0s povos
quilombolas vivem apenas da agricultura familig;aesam o dia jogando capoeira e fazendo
samba de roda, pode ser entendido até como ofensivo

A cultura gerada nestes locais ao longo dos anws der protegida, ao invés de
preservadas, para que ndo se percam, j4 que est&onstante evolucdo e séo inerentes a
dindmica social. Deste modo, os discursos da mdi#d negra, que muitas vezes estao
enquadrados no sentido da perpetuacao culturainbam em direcdo contraria a evolucao
destes locais. O olhar roméantico em torno da aulhade ser compreendido neste exemplo, a
partir da adoracéo do néo civilizado. Onde os Q@uilolas aparecem como uma cultura unica
e excluida do capitalismo, que é o0 que gera a gémda rege a escolha cultural. Sobretudo,
aquele que entende e cultua a cultura dita “dosuiglas”, € o civilizado, intelectual e

solidario.
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3.2.1 Organizag0es e linhas de acao para a protegdms povos através da aplicacao de
leis — os lugares de memoria

Neste quadro tedrico, podemos nos questionar &ss@s caracteristicas da
memoria atribuida a priori as comunidades remangssale quilombos na
construcdo de uma apresentacdo politico — juridizaobjeto historico
quilombo. Em que medida elas refletem na verdageanismos identitarios
e modos de organizagdo existentes nas comunidadsisleradas hoje como
remanescentes desses quilombos? Por outro lada, g para a conquista
do sentido do ano “Zumbi”, a que acabamos de niesimeé interessante
questionar em que medida esta subita construcgaitbombo como “fato de
memoria” reflete uma memdria real do passado, attammodos de
representacao da histéria compartilhados entremdgcdes envolvidas.
Precisamente, parece-nos que, descobertas no amobi,Zuessas
comunidades apenas foram lembradas por sua origesn amtigos
guilombos, enquanto comunidades remanescentese Des$o, considerada
como um atributo transparente e mecanico, a ligagio esse passado
especifico é, em grande parte, pressuposta e eskfadla dos processos
sdcio histdricos pelos quais essas comunidademfeeadesenvolvendo e se
organizando. E contra esta forma de determinisrecBguith chama atencao,
lembrando-nos que “categorias de identificacaofma@@ memdria coletiva,
grupo étnico, etc., ndo sado caracteristicas prasai fundamentais de um
grupo, mas sim resultados, implicagcbes do procees@onstrucdo e de
reconstrugcdo sucessivas desse grupo através dassiida. (SILVA, V.S.,
2000, p.300 e 301)

O esfor¢o das instituicdes que lidam com as quesgddombolas esta diretamente
vinculado aos desafios da memoria. No entantonoeaito de quilombo envolve um misto de
lembranca, memoria e esquecimento. Tendo em vistpogtulados trazidos pelo autor
Halbwachs, a lembranca é traduzida em imagem subgiconstruida a partir do social, além
de sé poder ser construida a partir da relacde emmoria e esquecimento(HALBWACHS,
2013).

No que tange a memodria, alguns autores a difenencem parametros.
Halbwachstrabalha com os conceitos de memdriaiealejue aparece como um misto de
passado e presente envolvendo diversos atores emcanstrucdo magica. J& a memoria
historica aparece num ponto de vista mais orgaajzadonstruindo os dados fornecidos pelo
presente da vida social projetada no passado resme (HALBWACHS, 2013).

O autor Candaudesenvolve uma construcdo antropald@g memoria e identidade
para entender o ser humano como ser social e @ultlm dos seus objetivos é correlacionar
individuo e coletividade a partir de representac@esncas e lembrancas. Para Candau,
existem niveis de memoria: a protomemdéria ou merei baixo nivel, que se trata de uma
memoria social incorporada com praticas e codigoscgre sem tomada de consciéncia; a
memoria de alto nivel, que se revela com evocagé@oomnhecimento; e a metamemoria, que €

a representacdo de sua propria memoria. Para el@ona coletiva é comum a todos na
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suposicao de que todos compartilham as mesmasdag#ds, criando assim representacoes.
Identidades coletivas sao partes de um grupo cayeror histéria e lingua compartilhada. No
entanto, cada um sempre terd suas proprias lenasr§8ANDAU, 2012).

Nesse jogo de memodria e lembranca, evocam-se cequéncia 0s conceitos
esquecimento e representacdo. Em termos praticapu@cse refere a quilombo, pode-se
entender que é necessario esquecer para lembratiade representacdes. O advento do
esquecimento € uma relacdo constante de presepsssado. No entanto, permite-se a
frequente pergunta: é preciso esquecer para lethbrar

Essa experiéncia pode estar carregada de impressfigsortaveis, quer
dizer, lembrancas que ndo se ousa confessar ams @jtsobretudo, a si
proprio, pois elas colocariam em risco a imagemsguéaz de si mesmo. E
sobre esse lago profundo entre memoria, excluidsadpo da consciéncia,
e identidade do sujeito que se funda a teoria psiiteca. Desde seu
primeiro topico, Freud concede um lugar proemineatenemdria na
organizacao do psiquismo, cujas trés instanciamsoiente, pré- consciente
e inconsciente — sdo definidas em funcdo da maianenor facilidade de
acesso das lembrancas a consciéncia. Seu aprofenttamosterior da
questdo da lembranga observa Jean Guillaunium,énéatra coisa que
aguela da identidade pessoal através do tempo,dipest a representacao,
ou melhor, a presenca de si a si proprio.

Por um lado, a contencéo de certas irrupgfes nassicoma defesa do Ego
contra a lembranca de algum acontecimento traumatioloroso ou
perigoso, resisténcia que pode se manifestar atids/éintomas neuroticos,
pelos sonhos, pelos lapsus linguae ou calami estosi@tos falhos. A nog&o
de repressdo da energia pulsante do inconscieotepativel com certas
teorias biolégicas, €, portanto, fundamental pam@mpmeender o0s
mecanismos que permitem ao sujeito impedir a dagagstpelo passado da
imagem que ele faz de sua identidade no preseetselponto de vista se
afirma o carater ambivalente da memdria no jogatitiio, pois ela pode
simultaneamente organizar ou desorganizar a cgastrde uma imagem
satisfatoria de si propria. (CANDAU, 2012, p.64)

O conceito de quilombo, quando corresponde a caadei de escravos fugidos das
Casas Grandes e de terras invadidas por ex-esd@w@, 0s remanescentes de quilombo
herdeiros de aspectos dos estigmas de seus artgpasklais uma vez 0 negro aparece nao
como vitima de sistema imposto durante séculos,ama® um ilegal. Ainda nos tempos de
hoje, mesmo com diversas conquistas do movimergmna existéncia dos remanescentes de
quilombo encontra impasses vinculados ao racisradvindos de um imaginario colonial.
Uma das justificativas contra os herdeiros quilola®oé que h4 uma ideia de segregacdo na
existéncia das Comunidades Remanescentes de Quil@ué o Brasil € um pais mestico e
por isso ninguém deve possuir direitos sob a tekt&m disso, ha a grande luta com

latifundiarios e defensores do desenvolvimentodidEssiado) das areas urbanas.
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Diante desse quadro, o lema da escraviddo aindazi&ld constantemente com a
justificativa de que os préprios negros iniciararprocesso escravista em seu continente e
que ‘eles’ mesmos praticam o racismo um com o oltedfato, na Africa existia a escravid&o
e venda de negros para outras tribos e paises gommodo de producéo escravista. Nesse
sentido, tinha-se no uso da mao de obra escravéumcionamento politico, econémico e
social de diversos paises africanos, estando dondio, sobretudo a condicdo de escravo no
mais baixo nivel da hierarquia social.

O desenvolvimento desta pesquisa ndo pretenddvee abs motivos e empecilhos
que desencadearam a escraviddo africana e a qgergpardiu para os diversos paises do
Ocidente. No entanto, sem desconsiderar que é mea suportancia um diagndstico dos
motivos que levaram aos longos séculos de escmval@ébjetivo deste ponto do capitulo
pretende nortear o leitor para uma avaliacdo aaasgpoliticas desenvolvidas pelo Estado
para protecdo das comunidades quilombolas, tenth@ t@se conceitual a relacdo, passado,
presente e futuro que norteia a existéncia das Golades Remanescentes de Quilombo, as
quais dependem frequentemente da compreensaoje pelsendo omissao da sua historia.

Desta forma, pretende-se avaliar de que formatuingies de ambito Estadual e
Federal, que regulamentam politicas publicas pax@munidades quilombolas, lidam com o
conceito de quilombo, sobretudo na atualidade epgogramas e a¢des vem desenvolvendo
no sentido de proteger esses povos e municia-tasgpeonstante batalha contra o racismo e a

extingdo dos quilombos no Brasil.

3.2.1.1A Secretaria de Promocéo da Igualdade RacigdEPROMI) pela igualdade racial
em ambito estadual

O Estado da Bahia foi pioneiro ao criar em 2006ear&aria de Promocao da
Igualdade Racial (SEPROMI) que tem como finalidgdiEnejar e executar politicas de
promocao da igualdade racial, além de protegerirega$ de individuos e grupos étnicos
atingidos pela discriminagao e demais formas ddaréncia. A Secretaria, que em 2013 tem
Elias Sampaio a frente da sua gestdo, se divide seaplintes eixos prioritarios:
Desenvolvimento sustentavel das comunidades Qudtasp Politicas Inter setoriais e
afirmativas, Promocéo e Defesa de Direitos e Fantalento do controle social de Politicas
Publicas. Para desenvolvimento das suas acfesretéd@ possui como referéncia o Plano
Estadual de Promocgé&o a Igualdade Racial.

A secretaria tem priorizado o dialogo com outrasasrdo governo a fim de executar

programas voltados a implementacao de politicag;des afirmativas visando a promocéo da
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igualdade e a garantia dos direitos da populacgmnétravés da Coordenacédo de Promocao
da Igualdade Racial, a instituicdo tem buscadosagdeatégicas para a educacédo, tendo como
prioridade a ado¢cao de medidas que viabilizem augé® da Lei 10.639/2003, em parceria
com a Secretaria de Educacéo do Estado.

A SEPROMI tem se destacado no Estado da Bahiagtsmlo, no que tange as
comunidades quilombolas. A partir da criacdo da r@emacdo de Politicas para as
Comunidades Tradicionais (CPCT), que tem por filzale formular politicas de promocé&o da
defesa dos direitos e interesses das comunidaatiisidnais, criou-se o Grupo Inter setorial
para Quilombos (GIQ) que surgiu com o Decreto NB8Q.de 23 de novembro de 2009 e €
composto por representantes das seguintes seaset8&AGRI (Secretaria da Agricultura,
Pecuéria, Irrigacdo, Reforma Agraria, Pesca e Adui@), SEMA (Secretaria do Meio
Ambiente), SESAB (Secretaria de Saude da Bahid)|BESecretaria de Desenvolvimento e
Integracdo Regional), SEC (Secretaria de Educac8BCTI (Secretaria de Ciéncia e
Tecnologia), SETRE (Secretaria do Trabalho, Empregenda e Esporte) e SEDES
(Secretaria de Desenvolvimento Social e Combate obreRa). Ao GIQ cabe o
desenvolvimento e execucao dos Planos de Desemaitd Social, Econémico e Ambiental
Sustentaveis para Comunidades Remanescentes denQod (PLANSEAS), que tém por
objetivo nortear a execucdo da Politica Estaduag gzomunidades Remanescentes de
Quilombos.

Entre as acdes do CPCT, estdo: a articulacdo diicasl para comunidades
quilombolas, com elaboracdo, implantacdo, desemaehto e execucdo de Planos de
Desenvolvimento Social, Econémico e Ambientais &udtveis em Comunidades
Remanescentes de Quilombos; ofortalecimento icsgiital; e capacitacdo em comunidades,
por meio da realizacdo de cursos, oficinas quernmémn e fortalecam a identidade e a
organizacdo quilombola. Além disso, a Coordenagérece apoio e assisténcia Juridica as

comunidades tradicionais, por meio da regularizdéigddiaria e atencdo a conflitos.

3.2.1.2Fundacgéao Cultural Palmares — promocao e pretdo da cultura afro-brasileira

Instituicdo que regulamenta as Comunidades Remamescde Quilombo no Brasil, a
Fundacao Cultural Palmares foi constituida em 1888s intensa mobilizacdo do Movimento
Negro, tendo como misséo o fortalecimento e protegéculturaafro-brasileira. Vinculada ao
Ministério da Cultura, a Fundacéo tem como focdemd@mento as comunidades negras e o
cuidado com o desenvolvimento de ac¢des artisticagterais voltadas para essa populacéo.
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Atualmente, a instituicdo possui Representacdesbsbtados da Bahia e Sergipe, Rio de
Janeiro, S&o Paulo e Alagoas.

Em sua organizacéo, a Fundacéo se divide em tpastdmentos para direcionamento
das acOes da instituicdo: o Departamento de Pmteg®atrimonio Afro — Brasileiro (DPA),

o Departamento de Fomento e Promoc¢édo da Cultura -AfBrasileira (DEP) e o Centro
Nacional de Informacdo e Referéncia da Cultura &lé@NIRC). Aqui nos interessa falar
mais especificamente do DPA, por ser o setor resp@h pela protecdo dos bens culturais
moveis e imoveis de matriz africana, sobretudartificacdo de areas quilombolas.

Do ponto de vista pragmatico, trata-se do deparitongue regulamenta as
comunidades quilombolas em todo territério nacigr@l meio do processo de certificacao.
Este processo se da a partir do contato prévio @dnstituicdo, que orienta um ou mais
moradores formados a partir de uma comisséo owiagdo comunitaria. A certificacéo € o
passo principal para as comunidades remanescentasldmbo, pois € com este documento
gue a localidade passa a deter determinados dirgtulamentos por lei e que serdo mais
explicados a seguir.

Com o primeiro contato realizado junto a Fundac@mBres, as comunidades
concentram na instituicdo a orientacdo necessaratpdos os ditames. Geralmente, apos o
processo de certificagdo, os representantes damdaae buscam o INCRA, para iniciar o
cadastro de regularizacao de terras fundidriagzrivehte ou infelizmente, como tratamos em
paginas anteriores, geralmente o processo de penimo a identidade quilombola ndo urge
de forma natural. Em muitos casos, o conflito deresses internos e luta pela terra, entre
quilombolas e fazendeiros, bem como, a introdugdodésenvolvimento desordenado e
instalagdo de grandes empreendimentos, concebe aansciéncia de pertencimento
quilombola que nédo era tdo comum.

A Fundacdo Palmares desenvolveu o processo ddicegdo, durante um longo
periodo, apenas com o auto reconhecimento dos oresa@ materiais de pesquisa oral,
escrita e visual. No entanto, em avaliagcbes darijrdpstituicdo, percebeu-se que este
procedimento ndo potencializa nem legitima o titehguanto remanescente quilombola. O
reconhecimento identitario se dava de forma supalkfigerando conflitos posteriores, ja que
na maior parte dos casos, a certificacéo era riglgupor um grupo especifico da comunidade,
sem que o debate fosse ampliado para os demaisionesa

O esvaziamento de informacéo e a construcao déddde quilombola orientada pelo

processo de emissdo de titulo pela Fundacdo Pamgeea um debate que vai além da
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questao de direito enquanto comunidade remanesgeitdenbola, mas os novos moldes de
formacgao de identidade em um mundo contemporaneo.

O método de combinar a pesquisa documental compoirdento dos
quilombolas tem sido adotado em estudos recentae con recurso valido
para as investigacfes sobre 0s antigos quilombes dpi alguma forma,
estabeleceram lacos com os quilombos contemporaoeo® no caso do
Calunga, em Goids, em que uma minoria [quilombotajseguiu evitar a
repressao e a recaptura, formando pequenas cordasidae perduram até
0 presente. Ainda que seja discutivel que apenas ‘Uminoria” tenha
vencido a repressao, é certo que a historia “ptesem memdaria dos mais
velhos, bons narradores da saga dos seus antepmssayl permite resgatar
um passado nem sempre revelado nos documento®&5qSILVA, V.S.,
2000, p.274)

Na obra“A Voz do Passadoe Thompson também problematizou- se a histoah or
para a inscricdo das memoarias dos excluidos nériaisA historia foi escrita a partir do lugar
de fala do homem burgués. O operério ndo tinhasaaesonstrucao oficial da historia, entdo
ela era construida a partir do lugar de fala dgumsia, que descrevia a realidade atual a
partir do seu ponto de vista, desconsiderando asp@cedominantes na classe oposta. Ao
trazer um pouco disso para a histéria dos Quilompode-se observar a propria constru¢ao
da Historia do Brasil, que mal fala que a culturasteira foi em boa parte, construida por
negros trazidos da Africa e que muitas comunidéoiesn erguidas por negros fugidos dos
brancos. A historia oral ndo € necessariamentengirumento de mudanca; isso depende do
espirito com que seja utilizada. Nao obstantes@tia oral pode certamente ser um meio de
transformar tanto o contetdo quanto a finalidadeistéria. (THOMPSON, 1992).

A atuacdo da Fundacado Cultural Palmares permesidmavelmente a subjetividade
que advém da nocédo de identidade. A ideia de penteénafetada a partir de um aspecto que
comove e desperta. No entanto, essa subjetividade sempre é trazida para um campo
pratico de atuacao, tentando enquadra-la em nedm fi Tendo em vista o0 escopo de atuacéo
da FCP, enquanto autarquia do Ministério da Culteste trabalho pretende avaliar dois
segmentos de abrangéncia da instituicio com viata p subjetividade do que € ser
quilombola através da Lei 10.639/2003: o processo cdrtificacdo e acdes para o0
reconhecimento identitério.

Reiteramos que a execucdo da lei cabe juridicanmsniastancias educacionais, ou
seja, a escola. No entanto, tendo em vista a tihde de execucado, propdéem-se caminhos
transversais para tal acdo. Desta forma, trazemddas pontos avaliativos desse trabalho, o

processo de certificacdo das comunidades quilompgtade estar voltado para uma
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mobilizacdo conjunta dos entes da comunidade, dasfssociacdo de Moradores até a
escola.

Em suma, o processo de certificacdo inicia-se colata de dados oficiais e néo
oficiais por parte de uma comissao ou associacanaiadores legalmente constituida. Logo
apos, ha um levantamento de assinaturas na quamasdores devem afirmar o
reconhecimento de identidade quilombola e por #8mgaminham-se todos os documentos
levantados para a FCP que realiza a visita técaitaljsa e emite a certiddo. No entanto,
conforme ja foi problematizado anteriormente, pleeege que a mobilizacdo ndo é ampla,
tornando o conceito de quilombo ainda mais politizavoltado apenas para o grupo que
contribuiu na mobilizagdo comunitaria. Com issacpbe-se que o desconhecimento ou falta
de interesse da populagédo em saber o porqué dastasss, causa um problema que mais na
frente torna-se extremamente perigoso, tendo eia aisspeculacao politica e partidaria.

O papel da escola, enquanto formadora de opinide pstar diretamente vinculada ao
processo de certificacdo. De uma forma ou de outsajovens sabem da historia da
comunidade, por ter ouvido histérias dos seus @aav0s, no entanto a palavra quilombo
ainda € nova pra eles. Com isso, propde-se queaagincia da mobilizacdo comunitaria
para o reconhecimento de identidade quilombola gs=e pela atuacdo escolar, onde se
encontram os principais motivadores politicos, s@e os jovens, considerados ‘o futuro da
nacao’. Dessa forma, a comunidade se fara maistizadid, tendo a sua historia
problematizada na instituicdo que legitima a hiattarcal.

Por outro lado sabe-se que a Fundacdo Palmardengo dos seus 25 anos, tem
realizado pouca atuagdo para a criacdode subsiitiosombate a exclusdo social dos
representantes quilombolas, focando-se na ceg#fccagque € o primeiro passo. Mas é papel
da FCP a conscientizacdo de identidade quilombbleititucionalizacéo da identidade tem
se tornado uma ‘bola de neve’ no que tange as ddamegs menos favorecidas financeira e
politicamente. Primeiro, porque o discurso tem @éado para a garantia de direitos a estes
povos e, com isso, alguns representantes quilombmacuram saber primeiramente os
beneficios direcionados a esta populacdo antes dbilimar a comunidade para o
conhecimento da sua identidade quilombola. Segupdoque se formam representantes
motivados a lutar pela garantia de direitos destasunidades.

Ao se levantar a origem das politicas afirmatiy&scebe-se que o mote é exatamente
a garantia de direitos para as comunidades queeesti a margem da sociedade ao longo dos

séculos. Com isso, justifica-se a forte inclinagélbtica para o conceito de quilombo.
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O debate proposto pela atual gestdo da instituma® tem como presidente o baiano
Hilton Cobra, circunda uma atuacdo da Fundacawgwém da simples emisséo de certidao
para os quilombos, mas que estas localidades mstsseguradas por sua cultura e que elas
saibam e valorizem a partir disso. Dessa formasegalga o caminho do reconhecimento de
identidade a partir da garantia de direitos. Namta, tenta-se desmistificar a no¢éo de que se
assume numa identidade apenas quando aparece dlitocon quando se sabe que se

assumindo enquanto tal, a comunidade passa add¢é¢eminados beneficios.

3.2.1.3Programa Brasil Quilombola

Em fins de 2003, o Governo Federal lancoBrograma Brasil Quilombola (PBQ)
reunindo acdes do Governo Federal para as comwsdamanescentes de quilombos. As
metas e recursos do Programa tém como principgetivais a garantia do acesso a terra,
acOes de saude e educacdo; construcdo de morelditgicacao; recuperacdo ambiental;
incentivo ao desenvolvimento local; pleno atendimedas familias quilombolas pelos
programas sociais, como a Bolsa Familia; e meddaspreservacdo e promoc¢ado das
manifestacdes culturais quilombolas. E fundamemial as comunidades estejam munidas de
conhecimento, ndo sé da sua histéria e origem,dosseneficios assegurados pelas atuais
politicas de protecdo da identidade e tradicéo.

O objetivo deste trabalho em abordar o PBQ esitatirtente relacionado a uma
execucao eficaz da Lei 10.639/2003. Dito anteriotmeue a fungdo da Lei esté atrelada ao
Ministério da Educacdo, vale justificar o questioeato do Programa como uma forma
crucial de acdo conjunta para aplicacédo da Leg Wigfa que o MEC ja se faz presente nessa
articulacdo. Como ponto de partida, pergunta-sequyeorexiste um Programa tdo bem
articulado e ainda assim existe o problema de e&ecda lei.

A Secretaria de Politicas de Promocédo a IgualdadéaR(SEPPIR), responséavel pelo
comité gestor, publicou o diagnostico do PBQ no@da@012, apresentando dados avaliativos
do programa desde que foi criado em 2004:

Este diagnéstico apresenta um quadro geral dagpsltdo Governo Federal
voltadas as comunidades quilombolas do pais, dmafoa permitir a
visualizacdo das acbes que vém sendo desenvojuittasa essa parcela da
populacdo. Tem como objetivo verificar como a pmditestd sendo
desenvolvida, avaliando os avancos e impassesstrgimilo propostas para
0 seu aprimoramento.

A elaboracgéo deste documento partiu da avaliagdsoderno Federal sobre
a necessidade de uma maior articulacdo entre esedi€s ministérios que
atuam no Programa Brasil Quilombola (PBQ), criadm €004.
(DIAGNOSTICO..., P.10)
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O diagnostico, que apresenta uma avaliacdo desdweactes do programa, coloca
uma seérie de dados cabiveis de avaliacdo. Entse whea avaliagdo sobre a Educagdo em

territérios Quilombolas.
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Figura 2: Distribuicdo das escolas classificadas no censmarstomo situadas em territorios
quilombolas (PROGRAMA, 2012, p.18).

Em primeira instancia, cabe informar que onde $&dlécacdo Quilombola, refere-se a
escolas situadas em territorios quilombolas. Nuwaiagdo superficial, percebe-se que na
Bahia o nivel escolar de maior incidéncia é o dsirktnMédio e o Projeto Educacéo de
Jovens e Adultos (EJA). Além do mapa, o diagnosiipoesenta dados de investimentos
governamentais em territorios quilombolas, ondgusdo o documento, existem 210.510
alunos e 31.943 professores atuando em 1.912 sseatacomunidades quilombolas. A
Regido Nordeste concentra 67,99 % das escolas.0D@ &€é o presente momento, foram
conveniados projetos, junto ao Ministério da Ed&oagpara construcdo de 75 escolas
quilombolas, com valor total de R$ 30,6 milhdes.

O objetivo da politica de educacao voltada as cisades quilombolas € a
ampliacdo e qualificacdo da oferta de educacdacdasbntemplando as
especificidades da historia, vivéncia, tradicbadfuca e a inser¢do no
mundo do trabalho, préprios das populagbes quildesboA partir do

principio de que as comunidades quilombolas posdlieransées sociais,
politicas e culturais significativas, com particidades no contexto

66



geogréfico brasileiro, tanto no que diz respeitdocalizacdo, quanto a
origem, considera-se a necessidade de ressals@orizar as especificidades
de cada comunidade, no planejamento de acbes asltgzthra o
desenvolvimento sustentével delas.

Relatoérios de pesquisas, relatos de liderancasserdalores de 6rgdos que
trabalham nas comunidades quilombolas mostram gaezetia de acesso a
educacao basica de qualidade, nas referidas coaugsdé um desafio para
0s sistemas publicos de ensino. Um elevado nuneeooiancas quilombolas
de 4 a 7 anos nunca frequentaram os bancos es;olseunidades
educacionais estdo longe das residéncias, os nuEo$ransporte sao
insuficientes e as condi¢cbes de infraestrutura piee. Geralmente as
escolas sd@o construidas de palha ou de pau a piqueas possuem agua
potavel e as instalagfes sanitarias sdo inadequadasriculo escolar esta
longe da realidade desses meninos e meninas, gueerate identificam sua
histéria, sua cultura e as particularidades devglsanos programas de aula
e nos materiais pedagodgicos. Os professores nao fedmados
adequadamente e em numero suficiente para atedéenanda.

De acordo com o Censo Escolar realizado em 201€teax210.510 alunos
nas escolas localizadas em comunidades quilombBksas, por sua vez,
sdo atendidas por 31.943 professores, atuando ®f éscolas. A Regido
Nordeste concentra 67,99 % das matriculas. (PROGRAN12, p. 46)

Os desafios para os sistemas publicos de ensinfgrote citado no texto acima, é
ainda um grande entrave para a implementacdo dadan isso, além do projeto de
Educacdo Quilombola, diversas outras acdes foramapas para combater esses desafios,
que vao além da formacao de professores e esadesseaterial didatico, mas que se inicia,
sobretudo, no interesse dos profissionais e dangwrincipal publico alvo. Traz-se aqui o
desejo de mudanca e de conhecimento do lugar parasges professores possam disseminar
0 que a Lei regulamenta. A obrigacdo e o ‘falar fatar’ sobre a histéria afro-brasileiranas
escolas é o0 que demanda a auséncia de conhecidmntlunos sobre o tema. Pode haver
diversas formacdes, projetos e acdes direcionadasmdegitimacéo da lei em sala de aula, no
entanto, se o profissional ndo for tocado pelo jdede saber o porqué de falar de Africa e
influéncia dos africanos na formacéao historica dasB, a Lei jamais sera executada de forma
eficaz. Nesse sentido, fala-se de um ciclo ondgeismo nunca deixa de estar presente.

Outra acdo pensada para educacao em territéritzsrdpdglas é o Programa Nacional
de Educacdo no Campo (PRONACAMPO), criada a pddiDecreto n° 7.352, de 4 de
novembro de 2010. Trata-se de um conjunto de aapfiesladas que asseguram a melhoria
do ensino nas redes existentes, bem como, a foontixgAprofessores, producado de material
didatico especifico, acesso e recuperacao da gtftdgrae qualidade da educacdo no campo
e quilombola em todas as etapas e modalidadesar@margalo dessa acao € a dificuldade

na elaboracdo de projetos por parte dos Municiospmo alternativa para superar este
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entrave propde-se a modalidade de construcdo dewtasubstituicAo ao processo de
convénios.

De 2009 até o presente momento, foram conveniadpst@s para a construcédo de 75
novas escolas para atendimento nos territoriosmiiblas. O valor total repassado pelo MEC
aos proponentes € de R$ 30,6 milhfes. O desafogmapliacdo dessa agdo € assegurar maior
adesédo dos Governos Estaduais E Municipais, umagueza liberacdo do recurso para
construcdo de escolas quilombolas, a partir dedaddssses entes Federativos, é priorizada.

Como se pode notar, o Estado tem pensado diversass gpara a Educacao
Quilombola. Nesse caso, onde esta o problema pe&ra d.ei seja aplicada? No caso de S&o
Braz e da Escola Ana Judite de Araujo Melo, pergesbaim interesse por parte dos
profissionais envolvidos. Em sua grade curriculapeslagdgica nota-se diversas agfes
voltadas para a disciplina de histéria afro-brasileamplementada pela Lei. Além disso, a
escola ja recebe material didatico especifico,atigplizado pelo Ministério da Educacéao.
Com isso, percebe-se que a instituicdo escolardanibz parte dos parametros estabelecidos
pelo programa, tendo material de apoio, formacaprdéessores, recursos para melhoria de
infraestrutura— tendo em vista recentes reformalkizeslas no espaco. Porém, em pesquisas
empiricas ja realizadas na comunidade (conformésar@mos no ultimo capitulo), nota-se
um desconhecimento por parte dos alunos do conckbtaquilombo e da histéria da
comunidade. Talvez, se entende que Quilombo é @walidade distante ou um grupo de
pessoas que se reunem para discutir sobre o assamendo beneficios para a comunidade.

Por isso, unir a nocdo de Politica Cultural a umacecdo eficaz da Lei, pode
estabelecer parametros possiveis para um entertdincaucial do conceito de quilombo.
Com isso a escola deixa de ser o Unico responpaleformacéo de consciéncia quilombola
do aluno, criando mecanismos sustentaveis junton@ugidade e representantes para que o

pertencimento a uma identidade quilombola sejdekeaido.

3.2.1.4 Produgéo Cultural na Lei 10.639/2003

A historia do Quilombo tem fundamentalmente comsebaua heranca historica e
cultural. Com isso, ndo se deve eximir o fato qgéea culturais engendradas nesses
territdrios sdo os principais referenciais de igktte e pertencimento possiveis. No entanto
percebe-se que a discussao sobre as comunidadasessrentes de quilombo tem se voltado
mais para o debate do territorio e das politicasasocabiveis e de direito delas. Com isso,
nao se questiona esta atitude, de luta e buscacpes afirmativas, no entanto, tenta-se fazer
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pensar que a luta por territério é tdo importanianip a luta pela protecdo das tradicdes
culturais e que revelam amplos motivos do por gaernthecer-se enquanto tal.

Nesse sentido, a Fundagédo Cultural Palmares, qudueg@o da demanda e do
‘acorde’ para a existéncia de diversas comunidgdésmbolas tem se voltado muito mais
para a certificacdo de que para o levante de aefgivas para salvaguarda das acbes
culturais locais, lanca no ano de 2013 o fomenta pasca de uma reserva de pelo menos
40% do or¢camento anual do Ministério da Culturdiadwms para a cultura afro-brasileira.
Com isso, reforca-se a necessidade de ampliar \engoi de produtores culturais negros
interessados pela tematica e dispostos a fomeptdoear a cultura negra em pauta.

A Producdo Cultural, propiciada principalmente pona demanda das politicas
culturais, tem desenvolvido mecanismos de apoia paecucdo eficaz da Lei 10.639/2003.
Sobretudo na Bahia, onde este trabalho se deseneofvtermos de pesquisa de campo,
percebe-se uma intensa mobilizacdo por parte deetdga de Educacdo e grupos culturais
que, com o incentivo do Estado e forgcas politicascenjunto com o Movimento Negro,
estimulam o conhecimento da histéria afro-brasilaipartir de agdes culturais como o teatro,
a danca, a literatura, a musica e a religiosidade.

Neste ambito, com o proposito de fomentar um eintezto por parte de produtores
culturais para a¢gbes que motivem a execucgao ed@adzi 10.639, junto a atividades que nao
acontecam necessariamente no ambiente escolage éstgl trabalho traz como exemplo o
espetaculo:“Africas” do Bando de Teatro Olodum e que traz resultaddsfatétios e
dindmicos sobre a receptividade do publico parantvecimento da historia afro-brasileira.

Grupo teatral criado junto ao bloco-afro, formado atores negros em 1990, o Bando
de Teatro Olodum se desvinculou do bloco-afro esgas residir no Teatro Vila Velha.
Focado nas questdes do negro brasileiro em seassd#/aspectos, o0 Bando, como é mais
comumente chamado, desenvolve uma linguagem pré@raum formato de Teatro
Experimental Negro.

Apesar de presente na religido, culinaria, musttamca e outras manifestaces
culturais, em especial na Bahia, o continente aio¢ sua historia e cultura, ainda € pouco
conhecido pela populacdo brasileira. Com o objetieovalorizar a heranca africana e
reconhecer a importancia da cultura afro-brasilemaformacdo da identidade nacional o
Bando de Teatro Olodum, em parceria com o FundaoNakde Cultura, realizou o projeto
Outras Africas com o espetacuricas durante o ano de 2007 na cidade de Salvador.

Africas é o primeiro infanto-juvenil do Bando e traz & aem continente africano,

atraveés da sua historia, seu povo, seus mitosggosetiade. Dirigido por Chica Carelli a peca
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aborda o universo mitico africano em uma tentatleasuprir a escassez de referenciais
africanos no imaginario infantil, povoado de faluka personagens eurocéntricos. Assim,
desfilam no palco personagens que revelam o moderdéo povo africano, as formas de se
relacionar com a natureza e com o sagrado e osstiqiee unem o Brasil, em especial a
Bahia, ao continente negro. Mas ndo uma Africaudargcom as imagens estereotipadas de
animais selvagens, doencas e fome. E sim, um emtércomplexo, formado por mais de 50
paises e centenas de dialetos e povos com histlifeaenciadas, formas de resisténcia e

sobrevivéncia e um rico modo de se relacionar caagoado. Enfim, a Africa no plural.
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4 ENTENDENDO A IDENTIDADE QUILOMBOLA EM SAO BRAZ

Conforme demonstrado nos capitulos anterioresaaai®ao Braz se deu de modo
tanto quanto inocente. O interesse por abordart@gesaciais era latente em contraposicao
com a realidade presente naquela localidade: ¢ ddealentidade quilombola esperado ndo
foi diagnosticado no primeiro momento na comunidd&Ensava-se encontrar quilombolas
autossuficientese declarados. Uma comunidade emtredy vida pacata, repleta de
configuracdes notadamente afro-brasileiras. Nonémtacomo diz o ditado “A primeira
impressao € a que fica”, ndo foi bem isso que drmioroi preciso mais idas a Sao Braz,
mais conversas, andlises, aplicacfes de questiendgara saber minimamente sobre aquele
lugar. Ainda posso dizer que sabemos muito pouboesgdo Braz, pois consideramos que
guem sabe mesmo é quem vive ali, quem solve daguéd@ comunidade proporciona.

Quando o assunto € quilombo, a curiosidade € saberquilombo € esse. Na
academia, costumeiramente, se ouve falar dos goderoomo heranca de negros trazidos da
Africa e escravizados nas grandes Fazendas e EwgjeRala-se também que Quilombo é
uma comunidade formada também por passantes esnéggdos. Hoje j4 existem inUmeros
quilombos certificados pela Fundacéo Cultural Pedésao Brasil, desde Quilombos Urbanos
- bairros das grandes cidades, povoados tradicmamde por negros libertos que trabalham
principalmente em feiras livres, etc. - até quilosilonde nem mesmo os préprios residentes
dos territérios sabem sobre sua histéria. Isto meduitos quilombos existentes no Brasil
sao efeitos de uma politica desordenada de digjfibude certificacbes com o intuito de
aplicar acfes afirmativas (pensando em favoreceomminidades) ou em prol de interesses
meramente politicos. Esta constatacéo foi percetmdango de dez meses de trabalho junto a
Representacédo Regional da Fundacédo Cultural Pamare

Existe uma politica de distribuicdo de certidogsidombos na Bahia - tratando de um
territdrio mais préximo - que vai além do entenditoeda politica para quilombos ou mesmo
da questdo racial. Este assunto, que analisadmdo fdad mais um tema de pesquisa de
Mestrado, é tdo polémico quanto a questdo de fera os indios ou mesmo o préprio
Movimento Sem Terra. Entre casos e casos no pededtrabalho desenvolvido junto a
Fundacdo Cultural Palmares, encontrei liderancasfusas se o territorio trata-se de
Comunidade de Fundo de Pasto ou Quilombolas, seoosdores vao solicitar da Fundacéo
Palmares a certificacdo das suas terras ou se ed@eerer do INCRA lonas para 0s
“trabalhadores sem terra”, brigas intensas entrgifdientos de Luta pela Terra, Sem Terra,

indios e Ciganos por um territério que supostamérgailombola e liderancas em briga pelo
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territdrio com o Governo Federal. Além disso, s@Baaia, ja sdo mais de 500 comunidades
certificadas, fora aquelas que ainda estdo em $socale reconhecimento. Existem
municipios que possuem mais de 20 comunidadedicatas. N&o seria melhor dizer que a
cidade € Quilombola? Ou que o Brasil € Quilomb&ashde esta o pensamento de direitos as
minorias? E quem sao de fato estas minorias?

Esta problematica, que pode parecer perversa pltrantes e quilombolas do Brasil,
traz a tona um pensamento que comunga com osodimddt quem esta a frente dos grandes
movimentos: o direito para quem nao tem direitoisEExum movimento que nao inclui as
pessoas que de fato sdo quilombolas e por esteyanwditamos aqui neste trabalho, de
pessoas que estdo na ponta de um processo e gealmal do tal processo. Quem esta a
frente desses movimentos? Qual a fonte de rendsmslgmessoas? E qual o seu principal
objetivo? E quando os direitos chegam até as catades, 0 que estas pessoas fazem?

O objetivo deste trabalho € explanar uma proble@maém torno do que € ser
quilombola em uma comunidade do Reconcavo Baiandis€urso romantico em torno das
questdes culturais e identitarias ainda € presantenuitas falas. Ser quilombola é ser negro,
agricultor, pescador, morador de comunidades tadstpor negros escravizados. Mas este
quilombola sabe o que Ihe compete? Sabe o quealeagsardado?

Neste capitulo colocamos na roda questionamente sopertencimento quilombola
na comunidade de Sao Braz, passando pelo idededédade negra desejado pelos estudos
académicos na sociedade brasileira; expomos une historico sobre a comunidade; sobre a
falta de informacdao via recursos oficiais da histéapresentamos a busca da legitimidade de
identidade quilombola a partir da batalha contreoastrucdo do Eco Resort na Ilha de
Cajaiba; e a importancia de se autoafirmar quildenleon meio ao atual modelo politico,
através de cinco motivos.

A construcéo linear desse debate vem propor umntende leitura que passeia pelos

elos da relagcéo entre as nogdes de cultura, ideleid quilombo.

4.1 Pensando Identidade Negra e Identidade Quilomkm

Sempre em termos de consciéncia, a consciénciaa riegmanente a Si
propria. N&o sou uma potencialidade de algo, seagphente o que sou. N&o
tenho de recorre ao universal. No meu peito nenhprobabilidade tem
lugar. Minha consciéncia negra ndo se assume cofalbaade algo. Ela é.
Ela é aderente a si propria. (FANON, 2008, p.122)

Similaridades com aspectos de origem africana sé@onéradas costumeiramente no

Brasil. Aspectos, sobretudo étnicos, para ndoraaiedundancia em falar da heranca racial.
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O conceito de identidade esta associado ao serntirdenpertencimento de um individuo ou
grupo a um determinado fator. Falar de identidaten®ém tratar de uma percep¢éo geral
sobre um determinado grupo a partir das suas nas(silas entrelinhas. Cada um possui uma
marca. Com isso, enquadra-se em um grupo mai@andwium aglomerado de identidades,
pois, assim como a cultura, a identidade néo é &lese adéqua, sobretudo, aos interesses

vigentes em uma determinada sociabilidade.

A reflexdo sobre a construcdo da identidade ne@icapode prescindir da
discussdo sobre a identidade como processo maik,amgis complexo.
Esse processo possui dimensfes pessoais e sog@i®dp podem ser
separadas, pois estao interligadas e se const@eidansocial.

Como sujeitos sociais, € no ambito da cultura bistéria que definimos as
identidades sociais (todas elas, e ndo apenastidi#e racial, mas também
as identidades de género, sexuais, de nacionalttadiasse, etc.)(GOMES,
2003, p.05).

A tentativa de construcao de consciéncia positevaddntidade negra nesta sociedade
gue desde sempre aprendeu que é preciso negarasgepaceito, € um grande desafio a ser
enfrentado pela comunidadeafro-brasileira. A fordwaltuida da identidade negra baseada em
influéncias econdémicas, sociais, ambientais e,etollo, culturais torna-se cada vez mais
dificil definir uma identidade puramente negra madf.

O mito da miscigenacéo, trazido por autores renosath literatura brasileira, ndo
pode ser negado quando o assunto € cultura: obcasiteiro € muito peculiar nesse aspecto
tendo em vista a grande influéncia de culturasaeggiras e matriarcais, como é o caso da
indigena. O movimento de afirmacédo de uma cultirirea@a encontra e dialoga com entraves
gue sado impostos pela modernidade. A cultura sesgtensforma a todo momento, dado a
influéncias mistas sempre e a todo o0 momento. 430, falar de identidade negra causa uma
revolugdo conceitual, onde se acha a melhor exdiacao sentido étnico ao qual se refere
identidades negras. Costumes, crencas, corespgastia € modos de fazer ainda permeiam
a nossa cultura afro-brasileira.

Outro caminho de definicdo de identidade negracasn do Brasil, é falar de uma
identidade brasileira, que em seu conceito ja éabltloje ndo falamos de uma identidade
negra, mas de uma identidadeafro-brasileira, ca, seista, com varias raizes compondo as
identidades negras.

O conceito de identidade quilombola é ainda mdissdi Ao viver numa era onde 0s
quilombos se modernizaram seguindo a légica de cav@mto as novas tecnologias, é

incomum encontrar quilombos idénticos aos deixgadss negros que foram escravizados no
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Brasil. No que tange os aspectos tradicionais édiaobs, ha um destaque para as
construcdes, para o modo de vida ainda voltado paragricultura e pesca, para as
manifestacfes culturais de cada localidade, benoaristéria que é contada mesmo por
gquem nunca ouviu falar a palavra quilombo. Alénsalisdestacam-se os tracos étnicos da
maior parte das comunidades quilombolas no Braai. rostos, corpos e cabelos, as feiras, as
roupas, as dangas, os modos de falar, muito semtethaos de paises africanos. Mas nem
todos os quilombos carregam consigo essa marcaoBsulta a alguns casos na Bahia, ndo
h& o costume da festa, das manifestacdes cullatarges ou mesmo, de um pertencimento
anico a uma identidade quilombola.

Estamos falando de uma identidade que se articlauhs formas: politica e a
necessidade de ser rememorada. A identidade polijic vem sendo discutida desde o
primeiro capitulo deste trabalho, quando colocamorecessidade de uma organizacao
politica interna para aceitacdo do processo denhemimento quilombola. Mas a nocdo de
resgatar uma memoria para o reconhecimento deiddeet quilombola necessita de um
pouco mais de atencdo. Estamos falando de umadddatbaseada em processos que estao
imersos na articulacdo entre o individual e o $peiatre o passado e o presente, entre a
memoria e a historia.

O reconhecimento de identidade quilombola, pana @lé entendimento politico que
circunda o interesse pela autoafirmacéo, é compbembém por tracos apagados da memoria
dos herdeiros de uma historia. Quando o assuntil@ro, em muitos casos, vem a mente
do quilombola a associacdo com ex-escravos, fugiddgbertos, pessoas que possuem uma
divida com o Estado. Os negros, de forma geralegam consigo uma responsabilidade de
enobrecer-se, de se autoafirmar, de se legiting@ runir de conhecimento no mundo, que
vai além de uma reparacdo, mas vem da necessidagintir-se parte de uma sociedade. No
caso dos quilombos, existe uma memaria oculta,ngwefoi falada durante anos e que por
este motivo, ndo aparece nos relatos dos moradestas localidades. Neste quesito, Candau
traz algumas reflexdes sobre o jogo entre memoriesguecimento, e a formacdo de
identidade:

Essa experiéncia pode estar carregada de impressigsortaveis, quer
dizer, lembrancas que ndo se ousa confessar ams @jtsobretudo, a si
proprio, pois elas colocariam em risco a imagemsguéaz de si mesmo. E
sobre esse laco profundo entre memoria, excluidzadgo da consciéncia,
e identidade do sujeito que se funda a teoria psiiteca. Desde seu
primeiro topico, Freud concede um lugar proemineateneméria na
organizacao do psiquismo, cujas trés instanciamsoiente, pré- consciente
e inconsciente — sdo definidas em funcdo da maianenor facilidade de
acesso das lembrangcas a consciéncia. Seu aprofenttarposterior da
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guestdo da lembranca observa Jean Guillaunium,én@atra coisa que
aguela da identidade pessoal através do tempo,dipest a representacao,
ou melhor, a presenca de si a si préprio. (CANDAQL2, p.73)

A negatividade da chegada dos negros ao Brasiseudegado cultural africano, é
imposta aos “almejantes de uma identidade quiloaibmdmo uma forma de resgate da sua
historia, da sua identidade. Este trabalho vem pvemuma reflexdo em torno de um
processo de rememoracao que esteja fundado natecisticas e histérico de formacéo das
comunidades quilombolas a partir de uma relacdoa®modos de vida dos paises africanos.

Nota-se uma identidade quilombola de si para simoesem apego um pensamento
historico ou a manutencdo de tradicdes dos antpassA consciéncia de tradicao fica
presente na continuidade involuntéria de atividadsirais e modos de vida. A discussdo em
torno do reconhecimento identitario é estimuladep peteresse de reparagdo de um erro
cometido durante muitos anos, erro que inclui isiglelo sumico da histéria afro-brasileira:

Por um lado, a contencéo de certas irrupcdes nagdicma defesa do Ego
contra a lembranca de algum acontecimento traumatioloroso ou

perigoso, resisténcia que pode se manifestar atdeéintomas neuroticos,
pelos sonhos, pelos lapsus linguae ou calami estosl@tos falhos. A nocao
de repressdo da energia pulsante do inconscieomepativel com certas

7

teorias biologicas, €, portanto, fundamental pam@mpreender os
mecanismos que permitem ao sujeito impedir a dagastpelo passado da
imagem que ele faz de sua identidade no preseetselponto de vista se
afirma o carater ambivalente da memoria no jogatitéio, pois ela pode
simultaneamente organizar ou desorganizar a c@astrde uma imagem
satisfatoria de Si prépria. (CANDAU, 2012, p.73)
De todo modo, a construcdo de um ideal de idereidagra e identidade quilombola,
séo e sempre estardo em caminhos difusos, desdssiguarticulagcdo ndo seja pensada como
identidades estanques ou possiveis de serem ddastrem conjunto. Os sujeitos que
pertencem a estes grupos étnicos raciais possudtiplasiidentidades sociais, construidas
tanto pelos negros quanto por quilombolas, e cawia possui a sua peculiaridade. Talvez
estejamos pensando em uma identidade dentro da &stamos falando de uma identidade
politica inserida em uma identidade étnica, re$pmtiente, a identidade quilombola inserida
na identidade negra. Talvez ambas se misturemegesem busca apenas de um lugar na
sociedade, procurando o fim dessa discussao sobitosl iguais, identidades, politica, raca,
etnia. Como asseveraPoutignat (2011, p.X®: que diferencia em Ultima instancia a
identidade étnica de outras formas de identidatktica é o fato de ela ser orientada para o

passado”.
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A memoria desempenha um papel fundamental no éstabento da consciéncia de
identidade étnica, tendo em vista que se tratandeprocesso construido e de constante
identificacdo. Historias dos antepassados, pratioidianas herdadas dos pais e avos, rezas,
crencas e mitos contribuem na definicdo do autoteacmentoidentitario, sobretudo no que
tange as comunidades remanescentes de quilombo.

A construcdo da histéria dos quilombos ficou muitga, dada a tradicdo oral,
transmitida por avoés, pais e netos. Durante meitapb, falar de quilombo era encarado de
forma muito negativa, ja que a historia oficial @ste lugar como ilegal, do escravo fugido,
ladrdo. Sendo assim, a origem dos quilombos fduéda dos livros didaticos, ocultando dos
seus moradores em sua formacao escolar basicé&emlenento da sua origem, da origem do
seu povo, ficando restrito apenas a estudar ariaistdé Brasil, descoberto pelos portugueses,
com indios catequizados e da mistura de racasnanido a mesticagem. Nessa formacao
basica, ndo se deixava explicita a distincdo dararco e preto no Brasil no que se refere a
formacdao identitaria. Aqui todo mundo € mestica:éRg 0 negro ndo aparecia nas ilustracdes
se néo fosse preso aos grilhdes, ou como servcahda grande ou como 0 sacipereréou
capoeirista.

Logo, 0 negro era visto sob o ponto de vista dmnifitio, ocupando o lugar do
exotico, do mitico. Relacionada a isto, a obra dwi-Strauss (1989)O Pensamento
Selvagem”serve de ponto de vista para analise. O autoackest mito como uma organizagao
da realidade a partir da experiéncia sensivel eniqual e o subdivide em trés funcdes:
explicativa, onde o presente € explicado por algagdm passada cujos efeitos permaneceram
no tempo; organizativa, quando organiza as relagéeisis de modo a legitimar e garantir a
permanéncia de um sistema complexo de proibicGesrraissfes; e a compensatoria, onde
narra uma situacao passada, que é a negacao eéatpreque serve tanto para compensar 0s
humanos de alguma perda como para garantir-lhesugquerro passado foi corrigido no
presente, de modo a oferecer uma visdo estabilieadmularizada da natureza e da vida
cotidiana.(LEVI-STRAUSS, 1989)

A guestao especifica do reconhecimento de idergidad quilombos esta direcionada
basicamente a uma delimitacédo territorial. Por ngais alguns tedricos permitam chegar a
conclusdo de que o isolamento geografico e soerdiam sido os fatores criticos para a
sustentacdo da diversidade cultural, como uma vssd@plista e superficial, no caso das
comunidades quilombolas tornou-se trago fundameRtaheiro porque a relagéo de trabalho
daquela populacdo se da diretamente com a nateirdessa forma, criou-se um modo de vida

muito peculiar, dado a agricultura, a construcdesanal dos domicilios, a extracao de frutas
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e frutos do mar e préticas cotidianas passadasideapa filho, como as rezas e brincadeiras
nos quintais. Segundo porque é a partir da divis&itorial que se organiza o quilombo,
quando a populacdo entende que precisa daquedapsma se proteger dos riscos a perda de

tradicdes seculares.

Contudo o fato decisivo continua sendo a comunidaaléica, ou seja,

ainda que um remanescente quilombola ndo residas maiquela

comunidade, ele vai sentir e de alguma forma pestegeu local de origem.
Pois aqui, o quilombo corresponde ao que Webegagsiomo forma mais
artificial de origem da crenca no parentesco éfrécpiela pela qual uma
associacdo racional transforma-se em comunalizagfieca, atraindo

simbolismo da comunidade de sangue e favoreceraneagéncia de uma
consciéncia tribal ou a eclosdo de um sentimentdeder moral ligado a
defesa da pétria. (POUTIGNAT, 2011, p.25).

O pluralismo étnico, tanto teorizado pelas escotagnsino basico, por muito tempo
omitiu a verdadeira historia dos quilombos. Tendo \@sta todo o processo de exclusdo
sofrido por essas comunidades, como sera que mesadores se viram representados na sala
de aula? Serd que possuiam essa curiosidade? Dassa torna-se importante reconhecer
que discutir etnicidade n&o significa fundar o g@lismo étnico como modelo de organizagéo
sociopolitica, mas examinar as modalidades segaadjuais uma visdo de mundo étnica &
tornada pertinente para os atores.

Os inaptos séo excluidos ndo somente de uma cuthasda cultura (uma
vez que o sistema que os elimina de uma instrugd@ouba também de suas
tradicdes préprias) e, ndo tendo outro meio devakasem sendo conforme
o critério Unico imposto pela escola (mas tambéla faamilia, pelo meio),
eles se marginalizam a si mesmo. (CERTEAU, 19927%).

A relacao entre fronteira e lugar de fala, apatacghém como pontos decisivos na
conceituacdo de identidade. E neste ponto a limgaareligido desempenham um papel
importante, talvez porque autorizam a comunidadecaoimpreensao entre aqueles que
compartilham de cdédigo linguistico comum ou mesmosistema de regulamentacao ritual
da vida. Com isso, os cadigos implementados inteemée, na relacdo diaria com 0s mais
velhos e com a natureza do quilombo, pode-se tdrdgar uma forma de emergir um
caminho contrario para o reconhecimento de idedéidgue ela ndo surja apenas a partir da
identificacdo de um problema, mas que soe natamaldia-a-dia, nas leituras basicas da
escola.

A memoria, fundamental para a institucionalizacaoidentidade, contribui para os
processos de autoafirmacao. Faz-se necessarior geastabelecer parametros historicos que

expliguem a existéncia dessas comunidades, tracpdosaqueles que vivem daquela
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realidade. Esses requisitos refutam a ideia da mansdcial, que se constitui enquanto
conjunto de lembrancas reconhecidas por um detadoigrupo ou a memoéria coletiva, como

um conjunto de lembrangas comuns a um grupo.

Um grupo pode ter oS mesmos marcos memoriais sen pou isso
compartilhe as mesmas representacfes do passadouthw lado, é uma
caracteristica geral do simbolismo cultural serctima comunidade de
interesses, mas de opinides. (CANDAU, 2012, p.35)

Portanto, faz-se necessario repensar o lugar daa@@o escolar como local de
formacao identitaria. Com isso, ndo se julga ddsecer-se, ndo saber o que é ou 0 que
representa para a sociedade. Mas desmistificagia b que apenas a histéria contada nos
livros didaticos ao longo de décadas era preval@aeisso, 0 espaco geografico do quilombo
permite compreender porque existe um vinculo hesigrara a sua existéncia, diferente dos
centros urbanos, que corrobora uma série de isesesutros muito distantes da protecéo
ambiental ou cultural.

Esses objetos ndo tém por si mesmos uma hist@ia, uma geografia.
Tomados isoladamente em sua realidade corpOreasecapa como
portadores de diversas histérias individuais, aeg@am pela historia de sua
producao intelectual, fruto da imaginacdo cierdiftto laboratorio ou da
imaginacao intuitiva da experiéncia. Mas sua exig¢ehistérica depende de
sua inser¢cdo numa série de eventos - uma ordemalere sua existéncia
geogréfica é dada pelas relacdes sociais a qugeto e subordina, e que
determinam as relacdes técnicas ou de vizinhang#idaa com outros
objetos - uma ordem horizontal. Sua significacacsednpre relativa.
(SANTOS, M. 2006, p.25)

4.1.1Principios de Identidade para Autoafirmacéo Quombola

A territorialidade, além de incorporar uma dimeng&tritamente politica,
diz respeito também as relacbes econbmicas e aigltupois esta
“intimamente ligada ao modo como as pessoas utiliaaterra, como elas
préprias se organizam no espa¢o e como elas dadicigo ao lugar”

(HAESBAERT, 2004, p.03).

Como observado nos tépicos anteriores, a identiqadembola vive em um campo
de intenso conflito, por pertencer a um jogo derggses meramente politicos e sociais. Com
o trecho do artigdDos mudltiplos territérios a multiterritorialidade”de Haesbaert (2004)
podemos dar continuidade a reflexdo sobre a autwaféio de identidade a partir do
pertencimento inicial ao territério. De fato, oslgmbos possuem em comum longas décadas
de resisténcia em um territério que exploram pat@gcpesca e agricultura de subsisténcia. O

que existe € uma relacdo de muitos anos com o, lggarganha um significado que vai além
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da tradicdo, mas da necessidade de se manterrmariwrdando continuidade aos trabalhos
desenvolvidos durante longos anos. (HAESBAERT, 2004

E importante destacar que o que particulariza asun@ades negras rurais é o
processo através do qual elas tomaram posse dguedwje habitam, elemento fundamental
para se entender a formacéo do grupo, sobretuslaagsestratégias de preservacao no espaco
territorial. (SANTOS,A. 2000)

No que tange a propriedade do territério, em umiamperte das comunidades negras
rurais, os moradores ndo possuem documentos decasas. A maior parte das terras foi
cedida por grandes fazendeiros, que deixavam g@cos ou funcionarios residirem nas
areas em troca do servigo prestado. Ao longo dos,ars fazendeiros bem como seus
empregados faleceram, restando apenas os herdeirasbos e 0s interesses de quem fica.
Com isso, em muitos casos de conflitos fundianagp)e existe apenas é a legitimacao oral da
longa existéncia familiar no territorio que, conxpléca a histoéria, é quilombola.

O pertencimento ao territério acontece pela legiti&o historica de existéncia no
lugar, construido e cultivado pelos ancestrais & @pmunga até os tempos de hoje com as
praticas diarias de manutencdo dos modos de vatagxpressdes culturais e das praticas,
sobretudo, religiosas. Com isso, antes de haveertenrimento a um discurso politico
afirmativo de autoafirmacé@o quilombola, h4 o seatito que da significado ao lugar. O
morador pode ndo saber ou nunca ter ouvido falatermo quilombo, no entanto, a sua
ligacdo com o seu lugar de origem é latente e kean @las questdes politicas, alcangca um
pensamento de desejo de permanéncia no local ersinge acolhido.

Em muitos casos de conflito de terra, os quilombdleomo sdo chamados por
liderangcas do movimento) ndo possuem nem o didgtoeformar suas casas, pois podem
estar contrariando os fazendeiros. Em muitos cas@s)ergia elétrica, agua encanada e o
saneamento basico ainda ndo chegaram. O que axisi@ ¢ uma enormidade de casos de
submissdo aos fazendeiros e aos grandes empreetmsmeirais, onde a moradia do
quilombola esta subordinada a subverséo, a presticgervicos gratuitos em troca do direito
de residir.

As falhas de memodria, 0os esquecimentos e as legdwacarregadas de
emocao sdo sempre vinculados a uma consciéncieaggieno presente.
Porque a memoéria organiza “os tragos do passadofuspdo dos

engajamentos do presente e logo por demandasutofuievemos ver nela
menos uma funcdo de conservacao automatica inggstiduma consciéncia
sobreposta do que um modo essencial da consciénemna, o que
caracteriza a interioridade das condutas. A lengaando contéma
consciéncia, mas a evidencia e manifesta, € a iémgsx mesma que
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experimenta no presente a dimensdo de seu pas€&iiNDAU, 2012,
p.43)

Contudo, a autoafirmacdo existe em funcdo da memdeja ela presente
naturalmente na vida do quilombola ou requisitada gle para atender ou cumprir uma
demanda imposta pela cultura vigente. Com iss@envos em um tempo em que o trabalho de
memoria vem se desenvolvendo em funcéo da repasacéd. Existe um intenso esforco em
trazer e apontar os tracos do passado, como didaQé2012), para engajar o quilombola no
discurso de um pertencimentoa uma identidade, dkmuoe esse pertencimento trara para si,
em futuro proximo, a valorizacdo e conhecimentoud® memoria que até entdo nao se
encontra organizada. Estamos falando aqui da ndadesde falar de um passado/ presente a
favor de (re) significar a histéria para um novtufo.

A memoria organizada traz a tona tracos de idemtidpie jamais foram percebidos
em sua maior relevancia. O que sugerimos, € a@uolate lembrancas para a formacao de
uma memoria vinculada ao presente, vivido cotidizer@e por quem reside no territorio
quilombola. Neste ponto, a funcdo da escola e dalQ®39, como foi dito em capitulos
anteriores, exerce papel fundamental na reorgadivzagsses tracos de memoéria para a
construcdo de uma memoria social e coletiva, cailipedta por todos aqueles que
comungam de uma mesma historia. Com isso ndo gdenoma nova histéria, mas uma
historia carregada de sentido positivo de perteecicn e autoafirmacdo de uma identidade
gue ndo é a individual.

Por isso, explica-se a necessidade de estudanddéet quilombola vinculada ao
territorio, pois estamos falando de um pertencimeoltetivo, de uma historia costurada por
todos que ali residem. A chegada dos negros adl Brgdica também a funcdo do uso do
territorio para afirmacéo de identidade. A orgag@zaafricana se deu, sobretudo, através da
distribuicdo por grupos oriundos de lugares comdasAfrica. Entdo o zoneamento da
ocupacdo dos quilombb® Brasil segue a légica de distribuicdo por naalidade,

principalmente de paises como Benin, Angola, N&gérbutros.

4.2 Localizagéo histérica da comunidade S&o Braz mounicipio de Santo Amaro

As identidades ndo sdo unificadas. Pode haveradigfres no seu interior
que tém que ser negociadas; por exemplo, o mibcs@rvio parece estar
envolvido em uma dificil negociacdo ao dizer que@wios e 0s croatas sao
0S mesmos e, a0 mesmo tempo, fundamentalmenterdder Pode haver
discrepancias entre o nivel coletivo e o niveliitlial, tais como as que

*Este trabalho n&o desenvolveu uma andlise aprofiarstzbre a formacéo étnica da comunidade S&o Braz.
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podem surgir entre as demandas coletivas da idelgtidacional sérvia e as
experiéncias cotidianas que os sérvios partilhama® croatas. [...]

A representagdo, compreendida como um processaraulestabelece

identidades individuais e coletivas e os sistenmabdicos nos quais ela se
baseia fornecem possiveis respostas as questfem €au eu? O que eu
poderia ser? Quem eu quero ser? (WOODWARD, 2060) p.

Woodward traz para este trabalho uma reflexdo eno tdas circunstancias que levam
a autoafirmacdo de identidade. Nota-se a constrdedalentidade a partir da recusa de
caracteristicas e parametros identificados no o@rque propde uma avaliagdo ao leitor dos
modos como a histéria sobre Santo Amaro foi cofddrucomo ela € conhecida atraves dos
veiculos de comunicacdo e como de fato é, prinuipale para quemvive (WOODWARD,
2000).

Falamos de um lugar onde o pensamento de cultoaealo cotidiano de forma muito
consciente por quem ali vive. Estamos falando diareuda feira, das rezas, das festas, dos
velodrios, do transporte, do samba, da passagenigigas, da muasica, da capoeira, da cana
de acucar, do chumbo, do papel, dos frutos do doareggae. Santo Amaro, muito conhecida
como Santo Amaro da Purificacdo por causa da fefitgosa que acontece anualmente no
més de janeiro, esta localizada a 90 km da cdpdiaina, Salvador e é muito conhecida em
funcdo dos filhos de Dona Cand Veloso: Caetano Sée Maria Bethania. Dona Cand era
uma senhora muito conhecida na cidade por ser tatuzels missas, nas rezas e nas
tradicionais festas catdlicas que aconteciam nadeid Além da Familia Veloso outras
personalidades tornaram-se bastante conhecidas, Boma Edith do Prato, o cantor Roberto
Mendes, entre outros. Destacam-se também as efpsesslturais da cidade, como o samba
e os festejos do candomblé. No entanto, ha poustaglee para os seus criadores, talvez por
se declararem pertencentes a uma cultura declaeagamegra.

Ponderando ainda sobre identidade e diferenca;seotam Sao Braz uma tradicéo
vinculada a religido catdlica, com a pratica dexsez missas na capela da localidade. A ideia
da existéncia de terreiros de candomblé em quilsnabwla é frequente, mas somente a ideia.
Em Sa&o Braz existe apenas um terreiro, sob os dmnsdde Dona Doralice, que também é
“sambadeira”. Nos relatos da comunidade ndo héaervuids de praticantes da religido de
matriz africana, mas nota-se uma manutencdo degsét rituais oriundos do candomblé,
como a oferta de caruru, os banhos de folha eagawide plantas tipicas do candomblé, como
a espada de ogum. Logo, trazendo um dos aspectessiméodlicos de uma cultura como a
religido, estamos falando de uma autoafirmacadeletidade que néo se realiza em contextos

étnicos similares, mas se identifica com uma calpraticada (mesmo que obrigatoriamente)
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por seus similares a centenas de anos. O quilonth@apratica o catolicismo e ignora o
candomblé, mas nédo deixa de identificar e recomtaesaa histdria e 0 seu legado, ja que este
legado pertence a uma heranga oriunda do catobci&istamos falando de uma identidade
pautada na historia, mesmo que este processoitisg@ja traidor? E necessaria entdo uma
ressignificacdode identidade?

Como na coincidéncia dos nomes catdlicos, o distté Sdo Braz guarda muito do
gue a cidade de Santo Amaro tem de histéria. A oohade, que vive até os dias atuais da
colheita de caja, da pesca e mariscagem, possuwiopmais de 2.500 habitantes e é
internacionalmente conhecida por seus dotes cidmgrelo samba chula e pela batalha que
travou contra a construcdo de um Hesortna llha de Cajaiba, ilha a qual os moradores
fazem a extragéo de frutas para o sustento e vergieiras.

A histéria de S&o Braz ndo é facilmente encontrag@ mesmo junto aos seus
moradores. Ouvimos relatos de moradores, que o dantsemunidade deve-se a uma historia
de pescadores que encontraram a imagem de Sam&namré e que por isso deu-se esse
nome a localidade. Em um contexto maior, que é ®eodncavo Baiano. Trata-se de uma
regido herdeira de muitas fazendas de engenhocaedeasde barbes e politicos importantes,
que datam do século XVI. Estamos falando de umtdea alvo de muitas pesquisas,
sobretudo académicas, voltadas tanto para a sudistoricidade quanto para a especulagéo
imobiliaria.

O espaco que compreende Santo Amaro passando paipms como Sao Francisco
do Conde, Cachoeira e Séao Félix, foi marcado pelsepca tanto de indios quanto de negros
escravizados, que foram obrigados a trabalharamenélas de Cana de Acucar. Trata-se de
terras férteis, por estarem situadas em areaérigas.

O povoado de Santo Amaro se estabeleceu as maigeng Traripe, em
1557. Suas terras eram parte da Sesmaria doaddeguorde Sa a Ferndo
Rodrigues Castelo Branco. Em 1602, a Sesmaria meg ser
desmembrada e parte dela fora vendida aos mongeslitieos da Bahia,
em 1607. Estes, por sua vez, construiram, em 1lé&6@equena igreja
dedicada ao Abade Santo Amaro, onde nessas t@wafigurou-se a
povoacao que originou em 1727 a Vila de Santo Amaro

A povoacdo se desenvolvia em local privilegiadoapaavegacdo e pela
fertiidade da terra, que favoreceu o crescimemadandimeros engenhos e
comunidades em outras areas, como Acupe e Sao Brathém promoveu
Santo Amaro como importante zona produtora da daracucar, fumo e
mandioca, destacando os engenhos, as casas deafarias empresas de
beneficiamento de fumo. A cidade chegou a ter IR§erehos em 1878.
Observa-se que os séculos XVIII e XIX consolidammiqueza advinda da
cana-de-acUcar, beneficiada ainda pela construgdesttada de ferro, e
assim, a vila de Santo Amaro se estrutura comalgrantreposto comercial
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do Recbncavo (Disponivelem:<http://www.santoamargdv.br/santo-
amaro/> Acesso em: 31 jan 2014).

Nos dados do IBGE as informacdes sobre o povoa&iddBraz aparecem unificadas
aos dados gerais sobre a cidade de Santo Amara, &é@m disso, ndo se encontra dados
oficiais sobre Sao Braz em outras publicagfes. (Sem esta pesquisa se ateve a observagdes
e relatos dos moradores, sobretudo dos mais ant@oamos historias de uma Sao Braz
quilombola em sua formacgéo histérica, mas distaldechegar a um consenso politico.
Encontramos atores vivos dos trabalhos desenvawviao llha de Cajaiba bem como de
pessoas que contam a historia do lugar a partiméaifestacdes culturais que & existiram.

A llha de Cajaiba que possui um Unico empreendimeahstruido por Alexandre
Gomes de Argolo Ferrdo, entdo conhecido como Bdei&ajaiba, foi um dos simbolos

propulsores do reconhecimento da comunidade ermgaiibombola.

A comunidade de aproximadamente 3 mil pessoas, andeior parte vive
da pesca, da extracdo de caja, da agriculturaverdia de palitos, recebeu o
titulo de Remanescente de Quilombo em 2009, desdtiscussées geradas
a partir da implantacdo de um mega Resort na #h@ajaiba, que divide o
mar entre Santo Amaro e Sao Francisco do Condeinfedl5 entrevistas
feitas no local, muitas pessoas da comunidade reath&a historicidade do
lugar, da influéncia da Africa e das torturas vaggor escravos no Casaréo
do Bardo de Cajaiba, entretanto ndo haviam dedpep@ra a consolidacao
e titulacdo da terra enquanto Remanescente den@holoNo processo de
luta contra a implantacdo do empreendimento, éhguee uma inclinagéo
maior. Formou-se entéo, a partir da Associacédo dedlbres, Pescadores e
Marisqueiros de Sao Braz, a Associacdo do Quilodé&ao Braz, dando
uma maior representatividade nas discussdes ad@iiogplantacdo do Hotel
paralela a certificacdo da Comunidade emitida peladacdo Palmares e
regularizacdo das terras pelo INCRA. Gracas ao udisc de ser
Remanescente de Quilombo e as audiéncias publidageresos debates
promovidos pela Associacdo, que possui Nildes déveid como
Coordenadora Administrativa, é que as obras foranbaegadas pelo
IBAMA e ainda ndo possui previsao de retorno. Aoaisgao foi fundada
em 2009, separando-se da Associacdo de Moradores jguexistia
anteriormente e que tinha como coordenador Edsomif@ (OLIVEIRA,
2011, p.15).

Para além das questdes politicas que norteiamnasrsas em Sao Braz, € necessario
destacar os modos de vida dos seus moradores, @&@mestamos falando de trabalho. A
diversdo da comunidade esta voltada para o bate grapfrente a casa, os petiscos feitos de
peixe e a cerveja, sem esquecer dos eventos cpathssinumeras igrejas evangeélicas. Acada
dez metros de S&o Braz é possivel encontrar ura bate possivelmente ndo estara vazio, a

menos que a maré esteja cheia. A tradicional lawade igreja de Sao Braz é realizada

sempre no més de janeiro (coincidentemente no mesmodo da Lavagem da Purificacdo).
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Até um tempo atras acontecia a festa dos mentirosole 0s moradores se reuniam na praca
para contar piadas e os melhores contadores levaraprémio, que geralmente era peixe e
caixa de cerveja. Porém com o passar dos anosaafééganhando apelo politico e ficando
mais conhecida em Santo Amaro, o que gerava um@idade maior de publico, brigas e
muita sujeira. Com isso, o0 organizador da festa,Ndessias, conta que desistiu de organizar,
chegando a receber ofertas da prefeitura do mumicfias como para ele o intuito era apenas
a diversdo, Senhor Messias resolveu abortar a ideia

Outro traco marcante de Sao Braz € o Reggae. Nes lpae citamos no paragrafo
anterior, quando ndo se ouve samba, ouve-se relygaese sabe ao certo de onde vem essa
influéncia ou quando comecgou, mas a cultura doaRaginismo ecoa com veeméncia entre
0os moradores, sobretudo, aos componentes do Samitea Seu Fernando, por exemplo, um
dos produtores do Samba Chula de Séo Braz podsemdiocks na altura dos joelhos e
decora o seu restaurante e bar com figuras e imalgeneggae, além de exibir a bandeira da

Jamaica no centro do balcao.

4.2.1 Usos da oralidade para legitimacéo histérica

A historia de Sao Braz néo esta escrita em jormeigstas, muito menos nos livros
didaticos — talvez apenas nos trabalhos acadénragie se acha sobre a comunidade séo
relatos dos moradores que recontam historias quieaou dos seus pais, avos e bisavés. De
modo geral, a histéria dos quilombos néo vai seprinada em fontes oficiais de educacgéo
formal (0 modo burocratico do ensino), assim comatas historias oriundas da cultura
africana. No entanto, com a evolucao das pesquisasse encontradonovidades acerca de
uma cultura passada pela oralidade, encontrada@a®rias e lembrancas.

Desenvolvemos uma pesquisa em que o problema es#dizhdo: existe uma
comunidade X que é certificada enquanto Comuniadembola, em pesquisa empirica 0s
moradores alegam nao ser quilombolas e nem teulelxcom a Associacdo do Quilombo,
mas em conversas e relatos sobre a histéria danidade, sentem-se pertencentes a uma
culturaafro-brasileirae possuem ancestralidades&ras comuns aos outros milhares de
quilombo no Brasil. Observamos que um dos problearasa aplicacdo ineficaz da Lei
10.639/2003 na principal escola da comunidade ¢ereda jovens até o 9° ano do ensino
fundamental. Trabalhamos em prol de identificaeseola elementos que impossibilitem um
entendimento entre os jovens sobre a identidadengoola e um deles foi a auséncia de

debates e materiais didaticos que falem sobre mbibo Logo, uma das propostas deste
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trabalho € a insercdo de uma metodologia abertarticipacdo da comunidade, onde os
mestres de cultura e os mais velhos tenham pati@&gna vida escolar dos jovens, contando-
Ihes sobre Séo Braz e desvendando um mundo quest@oos livros. Pois, mesmo aqueles
que foram produzidos em prol da aplicacado da hés®rculturaafro-brasileirana escola nao
atendem a demanda tao solicitada durante décaldasipeimento negro.

Com isso, entendemos que a oralidade possui ungadusobretudo, ideoldgica.

A razdo € que os fatos nos chegam acompanhadogpldmedes. Em outras
palavras: quase nada do que acontece esta a sdevigarrativa, e quase
tudo esta a servico da informacdo. Metade da ametiva esta em evitar
explicacdes. Nisso Leskov € magistral. (Pensemotexitis como A fraude,
ou A aguia branca.) O extraordinario e o miraculs8o narrados com a
maior exatiddo, mas o contexto psicolégico da ag@oé imposto ao leitor.
Ele é livre para interpretar a histéria como quiser com issO 0

episédionarradoatinge uma amplitude que n&o existe informacao.

(BENJAMIN, 1994, p.203)

Esta reflexdo vai além do entendimento de idenédgdlombola. Como apresentado
em outros momentos, ndo é necessario que alguemadigutro o que ele é. Ele é aquilo que
ele quer ser ou que consegue ser, e 0 € a partegicado do que nao quer ser. Pode parecer
confuso ou redundante, mas trouxemos o0 pensamenBexjamin, que consta no livro O
Narrador (1994) para dizer que ndo € necessario aigigem narre para o0 estudante
quilombola sobre sua vida, mas que identifique entgponde aquele contexto se localiza,
bem como destacar os pontos pelos quais a autegfiortorna-se importante. Nao queremos
propor pessoas que falem dos diretos de ser quilenrio Brasil, mas queremos que esse
processo venha acompanhado de uma identificactibés

Num lugar que existe um mestre de cultura que famba meu boi, outro que &
cantador de chula, outra que é “sambadeira”, ogia é rezadeira, entre muitos outros
simbolos culturais, que se configuram como mateliddtico vivo, ndo se faz necessaria a
demanda de insercdo delivros. Através da linguageahh os motivos suficientes para a
reflexdo sobre o que é ser quilombola aparecemssbcgaacao desses simbolos com as
liderancas politicas pode alcar voos ainda maiemesorno da conscientizacdo de uma massa
que vai além dos mais jovens, alcangcando os pai®®e Trata-se de um trabalho simples,
onde politica, cultura e educagcdo vao caminharagum prol de um Unico objetivo: a

autoafirmacao de identidade quilombola.

4.3 ldentidade e Direitos

Este trabalho suscita pensar a existéncia de d#elgia partir da reivindicacdo de

direitos, e aqui estamos falando prioritariamenge diteitos negados por longos anos a
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comunidade negra. Estamos falando de um lugar cgxe mo conforto de muita gente:
porque falar de identidade? Volta e meia entramoasn ndebate incessante sobre
pertencimento, seja em casa com os filhos ao dexichrreira profissional que vai seguir, ou
numa mesa de bar explicando porque escolheu fpocexquele time, ou em outras conversas
onde falamos porque ndo somos ou somos adeptoa determinada religido, ou até mesmo
guando escolhemos um bairro para morar. A nossdidaele é reivindicada por escolhas, que
por mais que parecam distantes numa instancia rdeialiscussédo e andlise, convoca uma
reflexdo sobre a existéncia dessa tal identidade.

A escolha pode ser involuntaria, mas segue a lddaayosto e da identificacao.
Trazemos essa percepcgao da involuntariedade dadaée para falar que nem sempre ela
sera regida por uma ldgica racional, mas como fagamnteriormente, a identidade se
constitui por um conglomerado de outras identidaglegpiando falamos da identidade que
reivindica direitos, falamos principalmente da resst#ade de pertencer a uma especifica para
garantir a sua continuidade. E com isso, falamassdéda reivindicacdo de uma identidade,
mas de memodria, de historia e de pertencimento.

As relacdes de si para si mesmo, o trabalho deolmiessi mesmo, a
preocupacao, a formagéo e expressédo de si, sup@dnakalho da memoria
que se realiza em trés dire¢des diferentes: umadneeio passado, aquela
dos balancos, das avaliacdes, dos lamentos, ddadies e das recordacgoes;
uma memoria da agdo, absorvida num presente sevanescente; e uma
memoria de espera, aguela dos projetos, das résslugas promessas, das
esperancas e dos engajamentos em direcdo ao fe@AdIDAU, 2012,
p.47)

Candau traz em sua obra, os diversos tipos de nenedmpara este trabalho,
desenvolvemos um pensamento a partir de uma ideletique reivindica uma memaria do
passado e do presente. Falamos da necessidadeedelsaima historia, que é a quilombola e
do desejo em se engajar em um processo de idemtgladlvai além da histérica, chegando
aos ditames politicos. Com isso, este toOpico vestajuente contrapor 0 jogo de memaria
colocado pela questao quilombola, pois ndo bastaaspertencer a um lugar, o engajamento
politico para a auto defini¢do quilombola caminiv@g da autoafirmacgéo de identidade.

No momento em que uma comunidade detém o conhetirdarguestao quilombola e
dos direitos salvaguardados via constituicdo, € sgu@icia uma busca incessante entre os
mais velhos por histérias que expliguem a existédaicomunidade e por isso falamos de um
direito que reivindica identidades. H4 uma necesldde criacdo subsidios de combate a
exclusdo social das pessoas, de um conhecimentomessa sobre os direitos das

comunidades quilombolas, no sentido de garantnotegédo de manifestacdes historicas bem
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como a manutencdo dos modos de vida destas popslagie se constituem enquanto
memo©ria viva da historia afro-brasileira.

A Lei 10.639/2003 foi criada ndo apenas com o totde fazer com que jovens e
adultos crescam sabendo das influencias exercielascpltura africana no Brasil. Mas que
nela as pessoas possam se reconhecer, se va®rsmidentificar, como se |é no trecho

destacado abaixo:

Assim, 0s preceitos enunciados na nova legislacdoxdram para o
Ministério da Educacao o desafio de constituir emc@ria com 0s sistemas
de ensino, para todos os niveis e modalidades, Edugacdo para as
Relacbes Etnicorraciajs orientada para a divulgacdo e producdo de
conhecimentos, bem como atitudes, posturas e wgalque eduquem
cidaddos quanto a pluralidade etnicorracial, taipaws capazes de interagir
e de negociar objetivos comuns que garantam, atodspeito aos direitos
legais e valorizac&o de identidade, na busca dsotidacdo da democracia
brasileira. Por este motivo, a compreenséo trapela Lei 11645/2008,
sempre que possivel, esta expressa nheste Planmniiaci(PLANO
NACIONAL, 2013, p.11)

Contudo, tal qual o autor Silva retratou em suaobs de lugares de memdria ou
memo©rias vivas do quilombismodevem ser preservadtkias comunidades remanescentes de
quilombo tem fornecido um quadro fisico para essgo jdas ldgicas concorrentes de
representacdes de um evento passado — o quilomhle-eonstrucdo de um discurso histoérico
e politico correspondente, diante dos desafiosrdsepte. Dialética a que é submetido cada
olhar coletivo sobre a histéria, entre um passaderpretado e um presente interpretante
(SILVA, 2000).

4.3.1 De onde veio a ideia de proteger?

A memoria, afirma Menezes (2004), é o suporte fomeddal da identidade,
funcionando como um mecanismo de retencdo de iafgo e de
conhecimento, articulando os aspectos multiforngeedlidade, conferindo-
Ihes inteligibilidade. No entanto, a memoéria poeeisduzida e as tradigBes
sdo inventadas ou reinventadas. Os processos d&témneg cultural
engendrados pelas entidades da cultura populazosgtruidos por meio da
articulagdo com seu entorno, sdo preservados peladna coletiva e
constituem fontes especificas de identificacdoagsdentificacbes podem
consistir em reagdes defensivas contra as condigfestas, quer sejam por
sistemas autoritarios, pelas transformagfes glpobaigelos processos de
colonizacdo e racionalizagdo engendrados pela middele tardia.
(SANTOS,A,, 2011, p.57)

O discurso de protecdo vem em comunhdo com a aulgue adotada em sua

dimensado antropoldgica carrega em si fluidez. Ne tange a questdo quilombola, como
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falamos no topico anterior, a nocédo de identidadeivendicada pela luta por direitos. Com
ISso abrimos um espaco para falar dos direitosrdiegiio aos quilombos do Brasil. Como
disse o autor Santos, hd uma constante reacaostkefeam prol da garantia do direito de
autoafirmacao, concebidos em prol da reparaca@lsag politicas afirmativas (SANTOS,
2011).

As Acdes Afirmativas sdo medidas determinadas peftado em decorréncia do
debate entre a sociedade civil organizada. Estasupmm o objetivo de acabar com as
desigualdades acumuladas ao longo da historia antijan igualdade de oportunidades e
direitos, bem como de compensar perdas provocaglasdpscriminacdo e marginalizagéo,
decorrentes de motivos raciais, étnicos, religipdesggénero e outros. A Lei que regulamenta
os Quilombos e as Cotas, por exemplo, foi criadgaeeontexto de “afirmacao”.

Quando a questao € quilombo, a identidade quiloanteoh o territdrio como principal
referéncia e com isso ha uma demanda pela a rexgg@o fundiaria, como falamos em outro
momento. Desta forma, estamos falando de uma qudstdieparacao histérica - ainda que
parcial — e do reconhecimento publico da contréwigada pelos quatro milhdes de africanos
escravizados e seus descendentes na edificacaoadih. Bom isso, a ideia de protecdo aos
quilombos do Brasil vem em forma de reparar e daran direitos destas populacdes que,
desde a sua criacao, sofre com o esquecimento tdoldzscom a exploracdo de grandes
empresarios e com o racismo, imposto pelo pelariasao longo dos anos. A representacao
estereotipada do negro escravo pode ser vista comaotentativa de negar-lhe a cidadania,
apos a abolicdo. Assim, manter presente a imagerasd@vo pode ser vista como uma
estratégia do poder de manter a inferioridadeubdardinagéao.

Antes de abrir o dossié, queremos dizer certasasoid andlise que
empreendemos € psicoldégica. No entanto, permangiente que a

verdadeira desalienagdo do negro implica uma stdntada de consciéncia
das realidades econdmicas e sociais. S6 ha comgxuferioridade apos
um duplo processo:

- inicialmente econdémico;

- em seguida, pela interiorizacdo, ou melhor, ppadermizacdo dessa
inferioridade. (FANON, 2008, p.28)

Esta tomada de consciéncia, ndo s6 de quem sde@idiay mas de quem vai proteger.
A necessidade de difundir uma ideia de ser quildanbbjetiva uma autoprotecdo, pois 0

conhecimento vira arma quando é utilizado com eiici

4.4 Porgue se auto afirmar
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A logica de autoafirmacédo de identidade quilomboiadesencadeada principalmente
a partir da década de 1990, quando em Rio dascBdminidade da cidade de Bom Jesus da
Lapa/BA foi titulada pelo INCRA em resposta a unmemdnda antiga determinada por
conflitos com fazendeiros da regido. Hoje existamnmeras comunidades certificadas pela
Fundacao Cultural Palmares e, mesmo sem uma aaglisindada, ponderamos que se trata
de um trabalho que almeja uma forca tarefa emdgealma ampliagcdo da atual condigéo de
autoafirmacdo quilombola. E uma emergéncia afrsilsisado conhecimento sobre a sua
historia, sobre os riscos que os quilombos sofriamagnente com a especulagcéo imobiliaria,
com resquicios de um capitalismo que devasta e amoeles que carregam consigo tracos de
exclusédo e esquecimento.

Deste modo, este trabalho avaliou em seu periogesiguisa, possiveis motivos que
levam a autoafirmacdo quilombola. Ao longo do textomos contemplados com a
observacdo de casos que vao aléem da seara ddwratssenvolvido junto a comunidade de
S&o Braz. Avaliamos uma ordem geral para o recamiegto e autoafirmacao de identidade
quilombola, levando em consideracdo causas quenlewa povo a se reunir e buscar junto ao
Governo, uma certiddo, que é encarada como unutpé muitas localidades. Percebemos
que a questdo da identidade vai aléem do confliermo de autoafirmacédo quilombola, seja
uma afirmacéo historical/identitaria ou politica.

Contudo, selecionamos alguns motivos que norteigmdiscursos e debates de
autoafirmacao quilombola. Aqui, ndo destacamosrestes pessoais no pleito da certidao
quilombola. Estamos falando de um viés difundidotermo da autodeterminacao quilombola
para garantia de direitos, antes mesmo de umareqgéda sobre o que é ser quilombola em
esséncia. Destacamos a énfase que muitas comusidadeara a palavra quilombola como
alguém que se associa a uma instituicdo, ou era gapulares, alguém que almeja questdes
politicas.

A invisibilidade e o recalque dos valores histésieoculturais de um povo,
bem como a inferiorizacdo dos seus atributos dblexgj através de
esteredtipos, conduz esse povo, na maioria dass,vezedesenvolver
comportamentos de autorrejeicdo, resultando enté@ej@ negacdo dos seus
valores culturais e preferéncias pela estétical@es culturais dos grupos
valorizados nas representacfes. (MATTOS, 200%). 3

Conforme nos traz Mattos, a rejeicdo e os estp@dsofridos pela populacdo negra
s poderao ser encerrados com a apresentacaordelamld da historia. A conscientizacao
quilombola néo deve estar baseada apenas em dewl jgolitico, pois com isso a quantidade

de casos de racismo ndo seré dirimida tendo em &isliluicdo das formas de preconceitos
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nas diversas relacoes. Desta forma, propomos uavali@cdo das formas de certificacéo de
comunidades quilombolas no Brasil, trabalho quek®vo Governo e a Sociedade Civil.

Bom, neste topico debrucamo-nos a falar de trés/amogue tangenciam os discursos
de autoafirmacédo quilombola. Poderiamos trazeramwutros aqui, no entanto elencamos
aqueles que norteiam o significado de quilombotaogos atuais e a existéncia de politicas
afirmativas que asseguram sua permanéncia, porviaswms falar sobre: a garantia de
beneficios, a permanéncia no territério e o recointnento histdrico.

A garantia de beneficios € o primeiro dos cinco ivost que talvez tenhamos
desenvolvido uma analise mais profunda no que taogeabalho sobre Séo Braz.

Para concluir, e antecipando o nosso trabalho edama@nto, notamos
rapidamente que ndo ha reinvencédo de tradicaogital@tnicitaria cada vez
gue uma populagcédo retoma, nos seus discursosmas terovenientes do
mercado cultural urbano. A ideia de quilombo émetda por ser portadora
de um sentido em relacdo a uma situacdo preseateeste sentido ndo é
necessariamente importado. No caso, asua integragorio das ras
corresponde a uma ordem de interesse estritamesdal. |O que
chamariamos classicamente de etnicidade, a sabtgnsformacéo de
elementos culturais como a memdéria (importadoglidi@nais, auténticos,
etc.) em motor de uma acao politica existente, umcsamente entre certa
elite articulada a redes no seio das quais essesertos culturais séo
geradores de legitimidade. Sobre isso, tambémsedrmata necessariamente
da tradicionalizacdo de uma memdria exumada: acndefemais ardente do
quilombo rio das ras é descendente de uma fandlimigiracéo recente.
Sobre este Ultimo ponto juntemos que, num conteatno este de rio das
ras — onde os relatos sobre o passado produzidasizoelite se inscrevem
em atos politicos e respondem as solicita¢cdes atesamobilizadores de
recursos e instrumentos de legitimidade -, é wéstjonar o valor desses
relatos como expressbes de uma memdria coletivda Becessario, por
isso, levar em conta os atores que geram essessttise sua légica de acdo
especifica. Existe em rio das rds uma complemelatdei quase organica
entre uma certa elite local, especializada na p@awe discursos e de
comportamentos largamente adaptados a demandaa@etores urbanos
para os quais rio das rds é visivel apenas comourddade negra
remanescente de quilombo. (SILVA, V.S., 2000, p)329

Ao falar de garantia de beneficios, colocamos eatapaais uma vez a reivindicagdo
de identidade a partir da memoria para a garastidiréitos. Logo, como descreve Silva, ndo
estamos inventando uma nova identidade, talvezaapguoeremos problematizar o modo
como essa identidade é apresentada ao seu pubtico a

Conforme dissemos no segundo capitulo deste peeseitalho, temos um grande
avanco no que tange a garantia de beneficios ppesn@anéncia dos quilombos do Brasil.
Politicas em ambitos Estaduais e Federaisatendsstaa comunidades e tem gerado bastante
discurso entre elas, pois a mobilizagdo de muitdasdpara a autoafirmacdo quilombola
acontece a favor da busca de melhorias para a cdaden Deste modo, temos no Brasil
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inumeros casos de comunidades que se auto defaqurmmbolas para garantir acesso a luz,
adgua encanada, beneficios de ordem social comdsa familia e distribuicdo de cestas
alimentares, entre outros. Logo, tratamos de umaunalade que é excluida, mas é atendida
a partir de uma politica de assisténcia a elas.

O segundo motivo elencado é a permanéncia noorritAssim como Sao Braz,
outras diversas comunidades buscam a certificagéantpola em prol da garantia de poder
continuar no lugar. Com o territério reconheciddap&undacédo Cultural Palmares, a
comunidade néo pode ser dividida nem possuidagssops que néo sao da localidade. Como
tratamos ao longo deste trabalho, é desenvolviddraénte uma politica de autoafirmacéo de
identidade quilombola principalmente a partir dotgeento de pertenca ao lugar. O territério
ainda € um requisito crucial no que tange o rectntento de identidade quilombola, é a
partir dele que muitos “quilombolas” conseguem etée a razdo de se identificar enquanto
tal, tanto por ndo desejar sair do lugar quantpesuir zelo por aquilo que herdou.

Territorio, assim, em qualquer acepcdo, tem a wen poder, mas nao
apenas ao tradicional “poder politico”. Ele dizpeito tanto ao poder no
sentido mais concreto, de dominagdo, quanto aorpodesentido mais
simbdlico, de apropriagdo. Lefebvre distingue apeag@do de dominagéo
(“possessaon”, “propriedade”), o primeiro sendo urocpsso muito mais
simbdlico, carregado das marcas do “vivido”, doovale uso, 0 segundo
mais concreto, funcional e vinculado ao valor dedr(HAESBAERT, 2004,
p.03).

O terceiro motivo, que estd completamente assoG@agermanéncia ao territério é o
reconhecimento histérico. Como Haesbaert, acredgaesndominacao simbdlica do territorio,
quando para isso € necessaria a avaliagdo e umhemmento histérico, considerando
aspectos do vivido, da relagéo entre comunidadey let modos de ocupacao.

Além dos quilombos constituidos no periodo da e#tsia, muitos foram formados
apos a abolicdo formal da escravatura, pois essaafade organizacdo comunitaria
continuaria a ser, para muitos a unica possibiéddelviver em liberdade. De um modo geral,
os territorios de comunidades remanescentes denguils originaram-se em diferentes
situagOes, tais como doacgles de terras realizagmstia da desagregacdo da lavoura de
monoculturas, como a cana-de-acucar e o0 algodaosigi@p de terras, terras que foram
conquistadas por meio da prestacdo de servicasivel de guerra, bem como areas ocupadas
por negros que fugiam da escravidao. Ha tambérhamadas terras de preto, terras de santo
ou terras de santissima, que indicam uma tertlidaide vinda de propriedades de ordens
religiosas, da doacdo de terras para santos ecdbimento de terras em troca de servicos

religiosos.

91



CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa em questao considerou um processo @stigacao iniciado em 2009,
tendo como ponto de vista a relacéo tanto de amelat quanto de orientador com o objeto de
estudo, sobretudo a partir da participacdo no Braje Extensdo da UFBA, intitulado
Atividade Curricular em Comunidade — Meméria e Awiual. Uma relacdo que ndo é de
pertencimento ao lugar, mas de interesse amplovatimae entender processos de identidade
e os fluxos de memadria que dialogam com os mododsilde sobre autoafirmacdo negra e
quilombola. Com isso, enfatizamos que 0 nosso i@bjeem modo geral, foi discutir a
formacao identitaria do sujeito quilombola, a pada sua relacéo histérica com o lugar bem
como, sua formacao politica.

O engajamento deste trabalho, no que tange astgse=sucacionais, privilegiou uma
forma de falar da Lei 10.639/2003 a partir do pafeovista cultural em uma escola publica
de Sdo Braz. Consideramos que a escola ndo éainsiituicdo responsavel pela difusdo do
conhecimento e da formag&o de consciéncia, no tenttendo em vista a existéncia da
obrigatoriedade em se falar de Africa e histori@-afasileira nas escolas, pensamos que se
trata de uma das formas mais acessiveis de diomproblema (sim consideramos um
problema) da néo autoafirmacédo quilombola. Tentaamdongo do processo dialogar de
forma clara com nossos entrevistados e com o np8bbco alvo, a fim de estabelecer
parametros de avaliagcao possiveis de trabalho emarddade.

De fato, este trabalho ndo se coloca apenas par#8i®d. Tomamos a comunidade
como ponto de partida para uma fala mais amplaesatsituacdo dos quilombos do Brasil,
ndo do ponto de vista do reconhecimento da sugagia, mas dos modos como os dialogos
sdo estabelecidos com estas pessoas. Também nétarap® e nem consideramos as
certificacdes das Comunidades Quilombolas no Buasikerro cometido pelo Estado, apenas
retificamos a importancia de acompanhamento e fgimaas liderancas locais que auxiliam
no processo de conscientizacdo dos moradores. Nestéo, citamos os trabalhos
desenvolvidos nas Secretarias Estaduais e Mimistéprojetos desenvolvidos de forma
pontual, mas que geram impactos permanentes naniexe, a exemplo de acdes de Ong’s
e projetos contemplados e executados a partiritisegublicos.

Fundamental destacar os projetos desenvolvidos amuridade por meio da
Prefeitura através Secretaria Municipal de Educagd@ Comissao de Género e Raca. H& um
nitido esforco em ampliar o debate acerca das @eesulturais e identitarias na cidade. Aqui

citamos também os trabalhos desenvolvidos por @gas da sociedade civil e por agentes
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comunitarios, que levam a risca a responsabiligetle manutencéo das tradicdes culturais e
historicas da comunidade.

Em uma sociedade alicer¢ada na dindmica de mukagi@oia e cultural, que se da em
virtude do passar dos anos, da necessidade dampesscessidades estas cercadas em certa
medida por diversas injusticas historicas, comoasocdos quilombos, ha uma demanda
constante por entender o contexto, manter as &eslie batalhar pelos direitos individuais e
coletivos. Desta forma, tentamos entender quabkilidade da realizacdo identitaria de uma
comunidade que ndo se reconhece em conceitos techeagboliticos sobre o que é ser
quilombola. No entanto, a pratica identitaria cosb@ml o nosso desejo de pesquisa:
reconhecer e identificar uma comunidade quilomipala meio do pertencimento dos seus
moradores. Pois ao ouvi-los e, sobretudo, na estganais jovens, € nitida a identificacdo
historica que eles possuem com o lugar. ldentificdgistorica e causal, tendo em vista a
relacdo deles com as pessoas, com 0 meio ambgimteespeito as tradicdes e aos mais
velhos.

A legitimacao de identidade estéa além da militdeai luta por direitos. Ela esté viva
e sendo vivida, no cotidiano dos moradores, naaotia luta diaria por sobrevivéncia, na
permanéncia de aspectos comuns da vida quilombgdara isso, pelo menos para a protecao
dessa vivéncia, estdo 0s organismos estataisiteigds da sociedade civil. Em consonéancia
com isto, este trabalho se desenvolveu a partiarddises empiricas das formas como o
debate sobre identidade quilombola é conduzido raivité comunitario, municipal, estadual
e federal. Desta forma, a escola ainda aparece eomterlocutora mais capaz de difundir
informacgdes sobre o processo de formacao histdasacomunidades quilombolas. Estamos
falando de um local de troca, onde instituicdo mwadade dialogam em busca de um
entendimento comum sobre o assunto. Destacamogarténcia de atuacdo de diversos
atores sociais, envolvendo familia e liderancas i de um trabalho que é o de
pertencimento e luta por direitos que durante teemgoo foi retirado destas populacdes. Pois
nao basta apenas a comunidade ser atendida, &@écegie haja um entendimento do por
gque, como e por quem ela esta sendo vista.

Avaliamos um tempo onde ser negro caiu em um dejrasseiro, lugar que muitas
pessoas fenotipicamente e conscientemente sdoabrase declaram negras para concorrer
estoques reservados a comunidade afro-brasilegi@m®s falando de anos de luta pelas
cotas, pelos quilombos, que sdo tomados por queng g direito. Com isso, este trabalho

vem como um alerta da importancia de saber dergigeaproteger.
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Contudo, esta pesquisa foi encerrada com a cedezdever cumprido. Talvez no
caminho percorrido se tenha redescoberto a imppaate assumir a identidade negra,
enquanto pesquisadora e inclusive entre o movinamtailitancia negra.

A conclusdo da pesquisa chegou cerceada por minidasetacdes, no bojo dos
debates acerca da conjuntura socio-politica biasil€Eom um esforco de localizar o tema
quilombo no Unico ambiente costumeiramente tido @@ducacional este trabalho trouxe
argumentacoes e reflexdes em torno de outras fodmgsensar a educacdo a partir da lei
10.639/2003. Que haja outros atores em sua execQeaoexistam espacos interessados em
dialogar as questfes raciais para além da escalm.a@ducacdo quilombola seja colocada
como prética prioritaria nas comunidades quilomfidue haja valorizacdo e qualificacdo do
profissional que ira desenvolver trabalhos nosoguiios. Nosso esfor¢o consistiu em reunir
acOes, atores e medidas a fim de gerar outras $odmgensar a execucdo da Lei em um

municipio do Recdncavo Baiano.
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APENDICE A - QUESTIONARIO APLICADO AS PROFESSORAS DE HISTORIA
AFRO E GEOGRAFIA DA ESCOLA MUNICIPAL ANA JUDITE DE ARAUJO
MELO

ESTIONARIO PROFESSOR
slicar com todos of professores de nistéria e gecgrafiz das duas escoias de S. Braz

iulicar com professors s antigos da escols, entendende a formagac dos slunos gue estdo na

Se nda

. Se n3do,

&7 ascola?

ara 0 acervo da escol sufidiente ziva ¢ estudo da histéria afro biesileira em

e inarerizte vocd ja wiilizou pare fal-r 48 histiiia afro srasileira em saia de auwia?

ot

-3 j& participou de glguma forracio sobie 2 histér a eiin brasileira? Quai? Quanda?
) ot

i promoves? N Qe

Popm Lo , Aaock

e Q—Q)‘G‘\OL:.\ ofor s S oy oot
“diama ol Y 3 5
gl = e e T

Figura 3: Questionario aplicado as professoras de Histdiia & Geografia da Escola Municipal Ana
Judite de Araujo Melo
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+Vece aborda caracteristicas da comunidade nas atividades sobre 2 histdria‘e geografia afro
site

. |r175‘3::£2 qUElS?EE L gg_f_uej A )M"Lﬁ;cﬂ—j}é CLL Q"“Mﬁ A @&0&&‘\

? ama voce avalia o mteresse dos aluna _pela histdria sobretudo afrobrasileira?
GJMQ T -2 o,

{1- De acordo a ctassmcacﬁo abaixo, como vocé se identifica? _40 f © Mo

L B R L L6 )

Figura 4: Questionario aplicado as professoras de Histdiia & Geografia da Escola Municipal Ana
Judite de Araujo Melo
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APENDICEB - QUESTIONARIOS APLICADOS AOS ALUNOS DO 9° ANO DA
ESCOLA MUNICIPAL ANA JUDITE ARAUJO MELO

TTIONARIO ALUND
£ o aluncs da B série
~te550 a0 contelde programatico da disdplina de histéra

licar questiondrio nas duas escolas de S3a Braz

Em gue cidade vood nasceu? E)ﬂrn?é ﬂ-f{fﬂﬁ
1 que sabe sobre 2 histdria da sua Camunidade? |'1 C(_{:h, .o

J& ouviu falar sobre histdrias de escraviddo na regiso de Sarmto Ama ro? {’:}U:‘rl

- Quais assuntos vocd mals gosta de estudar na “h\.ﬂl L LE_, e
++ O gue & marcante na cultura local para vock? ~ E Q Lj
5 0 que & Africa pra voci? 2

iy,

( |--'1tlr:em$;,
Estade
ALLg
—
Vock ja fez alguma atividade nz escola sobre culturs afro brasileira ou africanal, i\’r{l@
Vocé acha que a cuffura local iam sroximidade com a culturs africana? Prrqua?
8- Vock acha importants estudar 2 hictdris 2 a cultus afro beasilsira? "
i Vock ja leu livros sobre a histdcia afiicans eu dJs:rImlnagaa raciai? Se sim, Quals? '3»1 LE)"L l-'IJJ “

Vocé conhece alguma historia sfricana? Quais? ‘im’h Q__ Q f:LL&fn

Vock ja ouviu falar sobre o raclsmao? Expligue.

PO‘Q,(YML m fmoﬂﬁ,ﬂﬂ?:ﬁ {Qu

Figura 5: ALUNO 01
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LIESTIONARIO ALUNO
tr<los os alunos da 8% série
' fL ¢ Zcesso a0 conteldo programitico da discipling de historla

aplicar guestionario nas duas escolas ds 30 Braz

I- Em que cidade vocd nasceu? &.’tﬁ%, An]c. 2
2- 0 que sabe sobre 2 histéria da sua Comunidade? M
- la duviu falar sebre histdrias de escravid3o na regifio de Santo Amaro? ﬁl

i+ Quais assuntos vock mals gosta ce estudar na escola? BN & bﬂ.ﬂﬁﬂ%}a L8 Jﬂf"“ﬁm
5 0 que € marcante na cultura loce! para vocd? B uyfro - W&L @l:@\— - . eawﬁm
0 que & Africa pra vocé?
mﬁ R
Ofton: s ‘ :
Citado

MO ey

Vocd jé fez alguma atividade nz 2scola sobre cultura afro brasiieira ou africana? Gwﬂ ol 3 h-m
4 Voce acha que 3 cujfura local tem proximidade com a culturs africana? Porque? ‘:'ll-"fﬂ pe‘?'ﬂ
S Voce acha importanns estuedar = histdniz & 3 cultua afro brasilelra? Suvit

14+ Voo |4 leu Hvros sobre 2 histériz africana ou diseriminaclio racial? Se sim, quais? ‘501‘?? %r%nﬂu‘@ﬂ

1T Votd conhece alguma histéiia africana? Quais?

- Vock j& ouviu Talar sobre o racismo? urnque (D Jlﬂ.ﬁlhm 8 wﬂ e o
M e Ca med Yw&ho--

Figura 6: ALUNO 02
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= TUESTIONARIO ALUNO
* todos os slunos da B8 sérle

' tef aoess0 a0 conteddo programatico da discipling de histdria

* aplicar questiorsrio nas duas escolas de 530 Braz

- Em ! i naccey f_fqn% w
s gqﬂmmm;&mmumm?@&t RO TGO &Ew@w

1
2
1 I ouvlu falar sobre histdrias de escravidio na regiSo de Santn Amaro? 5[0,
A~ Orals 2ssuntos voek maks gosia de estudar na escala? ‘ -
5. O que £ marcante na cultura local para vock? ([ = 1)) MM»@B{)

e 0 que é Africa pra vooB? - )

Pais
WContinente

Estado

Dutro

7-  Vocd |4 fez alguma atividade na escola subre cultura afro brasiieirs ou africana? 5‘&}"""'

£ Vock acha que a cultura local tem proximidade com a cultura africana? Porque? S P,

8- Vock acha importante estudar 2 historia & & cultus afro brasiieira? Y

10 Vock jé leu livras sobre a histdria africana ou discriminacio racial? Se sim, quals? ’_j.,{':'w-u
It - Voc# conhece alguma histdria africana? Quals?.

l&{m&gﬂh!ﬂrmh&u é?plmue_ A0 A0 27 Ul ﬂm

o3t % OSOUS S, COPRL-A_
e O g%%@&?,wx oo .
MReyo3ib, g 10 = 400 Eilmfa'ooﬂo_@%nouf’%hﬁ.

Figura 7: ALUNO 03

103



CUESTIONARID ALUNGD
* tbdos os alunos da B2 sErie

* ter aressd 20 contedde programitico da discipiing de histdria

* aplicar questiondrio nas duss escolas de S8c Braz

i Em gue cidade vocd nasceu? BOvndlg Amano ~ arstiridnn  ehe G-
0 que sabe sobre-a histaria da sua Comunidade? %,:m”

n‘J-
i I# ouwiu falar sobre historias de escravidiio na reg/fc de Santo Amarot g.ym.
¢ Qusis sssuntos vocE malks gosTa Ok eSTudar Nk Sscoia? F

5 O que & marcante na cultiz foml para vace? o Faoemdau M B Wﬂ
B~ O que ¢ Africa pra vook?

Pais
@ [gntinente
tstado

utro

- Woob |4 fex alguma atividade ne sdcols sobire cumura sfro brasiieion ou africana?® &,m-n :
vocok acha que a-culturs ool tem proximidade cam a-caltura ifrlﬂnl? Porgue? S35 .
% Vock acha impomante gimifar 3 hictdria e a cultus #fro brasileisa?

V- Viock §4 lew livrax sobre 2 Ristona africans oU dlspriminag3o rada]? 52 dm, watsigrm’
|+ Vock conhecs siguma bistaris aficans? Quals? MO .

&M]amﬁ; falar sobre o racisma? E:pl.que swnrn .,0 SO Cimamnad & el W

Rttt dot o Lo TR Bel0p T ST

: i@gwaw’w
g 5o d dowf,%hwad&m ﬂ}lﬂ

K

Figura 8: ALUNO 04

104



CUESTIONARID ALUND
' todos 05 alunos da 82 série
* ter acesso a0 conteddo programatico da disciplina de histéria

* aplicar questiondrio nas duas escolas de S5a Braz

1- Em que cidade vock nasceu?  SLorTTRO _Rrrnon® .
2- O que sabe sobre a histdria da sua Comunidade? u.lﬂ.r‘.ﬂ-u
3- la ouviu falar sobre historias de escraviddo na regido de Santo Amaro? '3“11) .
" 4-* Quais assuntos vock mais gosta de estudar na escola?  ugoni. & jeelne. -
5- O que marcante na cultura local para vocd? A JUENDLLOLONe ol "n.l-l'.a‘\.ﬂ‘:
6- O que é Africa pra vocé?

Pais

# Continente
Estado
Outro

7- Vocé ji fer alguma atividade na escola sobre cu'tura afro bragileira ou africana? gﬁrm

8- VocE acha que a cuftiia local tem proximidade com a cultura afrcana? Porque? Buern

5- Vock acha importante estudar a histéria e a cultua afra brasileira? Sbarmy

10- Vock ji leu livros schre a histdria africana ou discriminaglio racial? 52 cim, quais? ﬂm

11- Vock conhece alguma histéria africana? Quals? QOO

12- Vock j& ouviu falar sobre o racismo? Expicce. SLOML (0 JOQLOME (A,

-“,@—mrm At bR WAUNOROD.

flor ek e 3-’;@5&%1. P cmwbao ocho Jom oMl Wmb:
O COUpLIG , 9 Qomnaeme:ld g O M.

RRStO. dp10° SOem Qe v fuRdue 9 ewllune A

Figura 9: ALUNO 05
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CUESTIONARIO ALUNO
* todos os alunos da 82 série
* ter acesso ao conteldo programatico da disciplina de histéria

* aplicar questiondrio nas duas escolas de 530 Braz

1- Em que cidade vock nasceu? Daanty  frmanu®

2- 0 que sabe sobre a histdria da sua Comunidade? Mocloo ad
3- Ja ouviu falar sobre histdrias de escraviddo na regiSo de Santo Amaro? TUE
4~ Quais assuntos vocé mais gosta de estudar na escola? WoF Rcpraie O
L ot ot kg

Pais

Cdntinente

Estado

Outro
L]

7- Vocé 4 fez alguma atividade na escola sobre cultura afro brasileira ou africana? Sasv

8- Vocé acha que a cuftura local tem proximidade com a cultura africana? Porque? 5_”:;11,.

9- Vocé acha importante estudar a histéria e a cultua afro brasileira? oL N

14- Viock 4 leu livras sobre a histéria africana ou discriminacio radal? Se sim, quais? CENMasarness. t"NL%ﬁD-

11- Vock conhece alguma histéria africana? Quals? ok

12- Vocé j& ouviu falar sobre o racismo? Expligue. Saon,

S Qv o P ool g e Q&i.&m& thﬁ;am d;l‘bwwum

Figura 10: ALUNO 06
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CUESTIONARIO ALUND
* todos os alunos da 82 série
* fer acesso ao conteddo programético da disciplina de histéria

* aplicar questiondrio nas duas 2scolas de S50 Braz

Em que cidade voc nasceu? m %mgml{) fb) ‘;\}lu wﬂt}

1-
1. D quesabe sobre a histéris da sua Comunidade? n
3

Ja ouviu falar sobre histdrias de escraviddo na regiio de Santo Amaru? G.L‘TI"]
4- Quais assuntos vocd mais gosta de estudar nz

la? -
5-* O que & marcante na cultura loz mum?% dﬂ ‘ﬁL
[4Y
Oqueé um!:
5% e —n ‘E‘Pﬁgﬁ

Pais

s lontinente
b = I
Estado

Chutro

7- Vocé Ja fez alguma atividade na escola sobre cuitura afro brasileira ou africana? Vﬁmm

8- Voce acha que a culfura local tem proximidade com 2 cultura africana? Porgue? II'-'g’ﬂ"l

5- Voce acha importante estudar a histdria e a cultua afro brasileira? %."ﬂ

16- Vocé ja leu livros sabre 2 histdria africana ou discriminas ranar? Se sim qualsﬁ % :'L-."pD @kt

13- Vock conhace alguma historia africana? Quals? SA7)

tphu&!am*wh‘{uf%mﬁnmmn? Expligue. qu &mm EQUBCL $ du W

P e bl

PBIGus Piwdd derfi® 61 nen ug{ﬂmip&xﬁn =

ueore, .o, e B

Figura 11: ALUNO 07
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CIUESTIONARIO ALUNO 10 :
* todos o5 alunos da 82 série
o P

' ter acesso a0 conteddo programatico da disciplina de historia

P
* aplicar gestiunériu nas duas escolas de S3o Braz

S M
1- Em gue cidade vocé nasceu? < 4 ‘B?ﬂgt/'__‘;hﬁg AMARD
Z- O que sabe sobre a histéria da sus Comunidade?
3- léELfErf?fi:r sobre histdrias de escravidio na regifio de Santo Amaro?
4- [luzﬂlls"'ﬁ|r ftg_g%‘cé mais gosta de 2ctudar na escola?
5 0 qd{e‘e marcante na cultura local para vocé?
. b ﬁ ey
B 0O &ﬂe & AfricE pra vocé?
£ bm CONTINEWVTE AFRICaAr®
Pais
sLontinente
Estado
Ciitro

7- Vocé j3 fez alguma atividade na escola sobre cultura afro brasileira ou africana?

/
8- N %ﬂﬁ l%}gle a_:ltl'#l:rg__ local tem proximidade com a cultura africana? Porque?

o)

9. Vocgachal ahﬁ é&uﬂdgfgﬁﬁféria e a cultua afro brasileira?

= . L 4 .
10- Vo éj'é_rleu livros Asohl;e a histdria africana ou discriminacdo racial? Se sim, quais?

A - |3 s .
11- Vot m%@ce aiguma'ﬁistnnz africana? Quais?
12- V'u';:'gj? ouviu falar sohre o racisma? Expliqus.

Figura 12: ALUNO 08
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CUESTIONARIO ALUNO
* todos o5 alunos da 82 série
" ter acesso ao conteldo programatico da disdglina de histaria

" aplicar questiondrio nas duas escolas de 530 Braz

1- Em que cidade vocd nasceu? ¢4wTir ARG

J- O que cabe sobre a historia da sua Cornunidade? M;

i~ la ouviu falar sobre histdrias de escraviddo na regido de Santo Amara? ﬂég
4-  Quais assuntos vocé mais gosta de estudar na escola? %- Fwta

5- O que & marcante na cultura focal para vocg? gy jy W
6- O que é Africa pra vocé? L’/ " -

Estado
Dutro

7- Vocd ja fez alguma atividade na 2s.0/3 sobre cultura afro brasileira ou africana? ¥ i =
E- Vocé acha que a cultura loczl tem proximidade com 2 cultura africana? Porque? k J/ﬂ#
9- Vock acha importantz estudar 3 histéria e 2 cultua afro brasileira? ﬂé;;
10- Vocé ja leu livros sobre a histdriz africana ou discriminacdo racial? Se sim, quais? M._;
11- Vocé conhece alguma historia africana? Quais? fhe

: i ; ;
12 Vocé Ja ouviu falar sobre o racisme? Expligue. g, o fotimg 5 rwﬂ

>y e - o ks
Mﬁf({‘i ol ﬂa{ﬁ, /H‘W’F‘"

Figura 13: ALUNO 09
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SUESTIONARIO ALUNO
" tudus 05 alunos da 8 série
‘ ter acessa a0 conteldo programatico da disdplina de historia

* 3plicar questiondrio nas duas ascolas de Sao Braz

1- Em que cidade vocé nasceu? JALUADO (S

2. O que sabe sobre 2 historia da sua Comunidade? Maday bor g 20 Ui mgron Ofs” ogue
3+ Ja ouviu falar sobre historias de escravidao na regido de Santo Amaro? M 03‘

4- Quais assuntos vocé mals gosta de estudar na escola? W; £, Iﬂ}m‘.ﬂ-
5- 0 gue & marcante na cultura local para vocé? t-», WW

f- 0 gue é Africa pravoce? T o MM a]lmmwu

il
Pais

|

tstade
Jutro

7- Vock J4 fez alguma atividade na escola sobre cultura fro brasiieira ou africana?-Sdae X
8- Vocé acha que a culttra local tem proximidade com a cultura africana? Porque? "iﬁ% pashs
p st ik . | o AN
9. Vord acha importante estudar 2 histdria e a cultua afro brasileira? St
- o w L 3 0 - - & 0 ’ s
10- Vock J4 leu livrs sobre 2 histéria africana ou discriminagde racial? Se sim, guais? Mao
{1- Vocd conhace alguma historia afrir2na? Quals? Mg
17- Vocé j& ouviu falar sebre o racisma? Explique. Sulaw .':a'l Al Rakipms Ll ton
Wﬂ o Wﬁ

Figura 14: ALUNO 10
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ULUESTIONARIO ALLING
* todos os alunos da 8 série
* fer acesso #o conteddo programatico da disciplina de histéria

" aplicar questiondrio nas duas escolas de S50 Braz

{-+ Em que cidade vocé nasceu? 2t

2. Drgue sabe sobre a histdria da sua Comunidade? W -

3. 14 ouvlu falar sobre histérias de escravidio na regifio de Santo Amaro? Qo
Quais assuntos vock mais gosta de estudar na escola? -D_Qu;..,uj;

C que é marcante na cultura local para vocd? o~Outfa

& 0 gue € Africa pravocé? E

=

.._,"i

Pals /
i:-uinaenrr_-

Ty
Estado L
Outro

7- Vock j4 fez alguma atividade na escola sobre cultura afro brasileira ou africana? Slon~
§- Vock acha que 2 cuftura locs! tem proximidade com a cultura africana? Porque?

9- Vocé acha importante estudar & histdria & a cisltua afro brasileira? :S.L'-"r%— -13&!‘().1
10- Vock 4 leu livras sobra 3 histdria 2fricana ou discriminacSo racial? Se sim, quais? S4™ ‘y_@fk
11- Vack conhece alguma Histéria sfricsna? Quais? il

12- Viock j& ouviu falar sobre o racismo? Explique. Sting EUst® £ CB,H_W Aiprts
P Ao g, aoy Do YA

Figura 15: ALUNO 11

111



JUESTIONARID ALUND
" toyins os aluncs da BF sdrie

' oy acesso 3o conteddo programatice da discplin de histdria

" aplicer guestiondrio nas duas ascolss de SEo Braz

i~ Emque cidade vock nasce.: S Boug

2. O que sabe sobre a histériz da sua Comunidade? Yuo~lo

i- = ouviu falar sobre historias de escravidio na regiiio de Santo Amarg? S o7

4-» Quals assuntos vook mais gosta de estudar na 2scals? Eﬂ-mhe..; mqa,nc .
3. O'queémarcante na culturalocal pare vock? O Anerea o 0

& O que & Africa pra vocE? 1 -

)( “untinente
Extado
Citro

- Vot J& fez alguma atividadea na escola sobre cuitura afro brasilelra ou africana? >~

8 Vock acha que a culilra locl tem proximidade com & cultura africana? Porque? (0 @

9 Vocd acha importante estudar 2 histéris & 2 sultus afro brasiielra? 2o Juas Lot
il Vook jd leu livros sobre 3 histdria sfricana ou discriminagao mdal? Se s@ﬁ'qhué'ltir fo & rds 2
11- Vock conhece elgama histériz africene? Quais? za b 4’ A~ wﬂf (e

13- Viocé ja ouviu falar sobre o racismo? Expiique. Eb-ﬂ_

cle %2
e ramteo

2 Myl 20 Tecs Crraa 2, ke

h.o_- — !"_' .--x_-"".-[ P il Q_;.-..,- }-3{*-\.' -t‘_.i._f @ S _.:._I'ﬁ__ E -Lﬂ\_._‘.:_l_l,ﬂ_f

Figura 16: ALUNO 12
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APENDICEC - LANCAMENTO DO QUILOMBO.DOC

Figura 17: Publico do langamento do Documentério Quilombo.Doc
Fotografia: Geise Oliveira (2013)
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Figura 18: Capa do DVD Quilombo.Doc

Fotografia: Geise Oliveira (2013)
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Figura 19: Exposicao de fotos do documentario Quilombo.Doc

Fotografia: Geise Oliveira (2013)
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Figura 20: Publico do langamento do Quilombo.Doc

Fotografia: Geise Oliveira (2013)
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ANEXO A - CURRICULO DOS AUTORES DO LIVRO “HISTORIA E CULTURA
AFROBRASILEIRA E INDIGENA”

CURRICULO DOS AUTORES DO LIVRO *“HISTORIA E CULTURA
AFROBRASILEIRA E INDIGENA” - 5° ANO.

« Ubiraci Santos Formado em Biblioteconomia e Documentacdo pelaBAJF
Especialista em Metodologia do Ensino da Histér@uétura Afro-brasileira pela Faculdade
Sado Salvador e Conselheiro de Direitos Humanos p8kcretaria de Direitos
Humanos(SEDH).

« Pedro Gabriel. Formado em Letras Vernaculas pela UFBA e Espstaalem
Metodologia e Fundamentos do Ensino de Historiaiku€ Afro-brasileira pela Faculdade
Visconde de Cairu.

CURRICULO DOS AUTORES DO LIVRO “HISTORIA E CULTURA
AFROBRASILEIRA E INDIGENA” - edigdes para os 7°, 8°e 9° ANO.

» Gleisy Vieira Campos Pedagoga, graduada pela Universidade Estadu&8ad&a
Cruz (UESC\BA), especialista em Educacao InfantilRelacdes Etnicorraciais pela
UESC\BA; educadora do Ensino Superior e da EducBééaia.

*Nayana Santos Cardoso Licenciatura em Matematica, com especializacdo em

Educacao e Relacdes Etnicorraciais e Ensino deci@a@€a Matematica.

e Lisandra Oliveira Matos Raad:. pedagoga, orientadora educacional, formada pela

UESC\BA, especialista em Psicopedagogia pela Fadaldde Tecnologia e Ciéncias
(FTC\BA) e, em Analise de Sistema pela Universidaate Belo Horizonte, Minas

Gerais(UniBH); formadora e coordenadora pedagdtgcascolas publicas.

* Valéria Almeida dos Santos Silvapedagoga, graduada pela UESC\BA e especialista

em Pedagogia Empresarial de Recursos Humanos pelaersidade Estacio de
Sa(UNESA\RJ); assessora educacional, educadorstamiaa em pesquisas académicas e de

ensino a distancia; formadora e coordenadora pegigyém escolas publicas e privada.
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