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A cruz e o barrete: tempo e

histéria no conflito de Canudos’

Marcos Guedes Veneu

(...) o tempo é um tecido

invisivel em que se pode bordar

tudo, uma flor, um péssaro,

uma dama, um castelo, um tumulo.
Também se pode bordar nada.

Nada em cima de invisivel é a mais sutil
obra deste mundo, e acaso

do outro.

Machado de Assis, in Esau e Jacod

DURANTE LONGO TEMPO, A HISTORIOGRAFIA TRATOU o processo histérico brasileiro como se
fosse uma rua de mao Unica, com um sentido obrigatério: o da realizacdo de uma espécie de
"destino nacional”, que passava por formas sucessivas de organizacao politica e econdmica. Os
fendmenos que porventura escapassem a esse curso central perdiam por isso a possibilidade de
se tornarem inteligiveis; como ruidos que interferissem na musica, eram colocados a margem do
processo. E o caso dos movimentos sociais rurais que ocorreram no Brasil entre 1870 e 1920.

"Existiam" apenas na medida em que eram considerados obstaculos a consolidacao da
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Republica, ou do progresso: definiam-se pela negativa. Nos Ultimos anos, esses movimentos vém
atraindo outro tipo de atencao, e motivaram uma série de trabalhos que procurou levar em
conta a sua diferenca cultural especifica, sem reduzi-la aos nossos proprios critérios de
construcdo da realidade (cf. Queiroz, 1977; Della Cava, 1975; Monteiro, 1974 e 1978).

Entre os conflitos rurais com marcas religiosas, a guerra de Canudos assumiu ao longo do
tempo uma importancia de paradigma, consolidada pelo éxito literario da obra de Euclides
da Cunha. Canudos mobilizara intensamente a opiniao publica de sua época,
transformando-se em "questdo nacional" e dando margem a uma variedade de
interpretacoes a seu respeito, conforme as divisdes na sociedade e na politica brasileiras de
entdo (cf. Galvao, 1974; SuUssekind, s.d.). Neste ensaio, vamos nos deter sobre dois desses
conjuntos de interpretacoes: aqueles elaborados pelos militares e pelos sertanejos
diretamente envolvidos na campanha. Mais exatamente, procuraremos discutir como os
contextos culturais dos dois grupos informavam nocoes especificas de "tempo" e de
"histéria”, através das quais os agentes conferiam inteligibilidade ao seu comportamento e

ao de seus contrarios.

Para os que nela tomaram parte, aquela guerra representava mais que uma disputa por
interesses materiais ou poder politico: 0 que estaria em jogo naqueles sertdes da Bahia seria
a possibilidade de ordenar a vida social de acordo com padrdes considerados justos e
desejaveis. Por isso, a representacao construida por cada lado para seu oponente envolve
uma forte condenacao moral; para os militares, os sertanejos sao "bandidos", "fanaticos" e
"traidores"; para estes, os soldados sdo os proprios agentes da "lei do cao". Assim, cada
grupo elabora e justifica sua conduta através de um sistema coerente de idéias, no interior
do qual o "outro" nao é visto apenas como inimigo, mas como a "mentira” que se opde a

"verdade", o "mal" que se opde ao "bem".

A disputa que travam em Canudos o "bem" e o "mal" nao é lida pelos seus contendores
como um acontecimento isolado; ao contrario, os dois lados a compreendem e explicam
através da referéncia a determinadas concepcdes da temporalidade humana. Em outras

palavras: tanto militares quanto sertanejos véem aquela disputa realizar-se no ambito da
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histéria. Cada um dos grupos, no entanto, tem uma forma de concebé-la, bem como ao
préprio tempo: enquanto os militares a entendem como progresso humano, para os
seguidores do Conselheiro ela é a histéria da salvacdo dos homens. Em cada uma dessas
historias, a oposicao basica "bem versus mal" manifesta-se diversamente, associada a

conjuntos diferentes de representacoes e valores.

Propomos aqui que esses conjuntos podem ser articulados através dos pares antindbmicos
"progresso versus atraso” e "santidade versus pecado"”, que constituiriam os eixos em
torno dos quais se aglutinariam as concepcdes dos agentes, permitindo-nos compor uma

interpretacao do seu comportamento.
A histoéria e o tempo do progresso

No que diz respeito aos militares, o bem e o mal assumiriam as formas respectivas de
progresso e atraso.' Mas é preciso atribuir a esses termos seu contetdo especifico. A partir
da década de 70 (1870), novas correntes de idéias passam a dominar os debates do publico
leitor brasileiro sobre a organizacao e os destinos do pais. O positivismo comtista, o
spencerismo e o materialismo vitalista alemao convergiam, apesar de suas diferencas, para
o naturalismo cientificista, o evolucionismo e o anticlericalismo, traduzindo a crenca
generalizada de que a humanidade estava destinada a adotar o modelo das ciéncias
naturais como forma geral do conhecimento e como meio de realizar sua perfectibilidade
terrena. Os novos principios "cientificos" eram invocados, ao lado do ideario liberal classico,
para legitimar a reivindicacao de reformas profundas na politica e na sociedade brasileira do
final do século XIX (cf. Cruz Costa, 1967, p. 277-301).

Talvez a corrente de maiores repercussoées nesse "bando de idéias novas" tenha sido o
positivismo, ramificado em matizes diversos a partir da obra de Auguste Comte. Abrangia

desde os ultra-ortodoxos membros do Apostolado Positivista do Brasil até a dissidéncia

" £ preciso deixar claro que, quando mencionamos neste trabalho os militares, estamos nos referindo aos

oficiais.
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littréista que rejeitava a proposta da "religido da humanidade" e abria caminho ao
positivismo inglés de Stuart Mill e de Spencer (cf. Paim, 1981, p. 4). Embora o elemento de
maior visibilidade na propaganda positivista tenha sido o Apostolado, ao que parece os
principais responsaveis pela "atmosfera carregada de positivismo difuso” na opinido publica
do fim do século foram os positivistas independentes, que aceitavam apenas o espirito geral
da doutrina (cf. Lins, 1967, p. 11-12). Estes possuiam um de seus maiores redutos na Escola
Militar, que, sobretudo apds a entrada de Benjamin Constant para seu quadro de
professores, em 1872, tornara-se um centro de estudos de matemética, filosofia e letras.
Suas revistas publicavam artigos sobre "A poesia cientifica", "A positividade do século”,
"Evolugao cosmica". Os jovens oficiais assim formados consideravam-se cidadaos-soldados
e buscavam, através de sua intervencdo na politica, promover reformas sociais, defendendo

a idéia de uma "ditadura republicana” para eliminar o atraso do pais (cf. Carvalho, 1978).

A Proclamacao da Republica, seqguindo-se a abolicao do trabalho escravo, acelerou de
forma decisiva a difusdo da ideologia do progresso e da modernizacao, entendidas como a
aproximacao do modelo das nacbes capitalistas mais avancadas da Europa e da América.
Buscando romper com o passado colonial e escravocrata, que identificavam ao Império, as
elites politicas republicanas sonhavam com a industrializacdo e com a urbanizacdo. Como
diz Gilberto Freyre, "acentuara-se nos brasileiros da classe dominante a disposi¢cao ou o
empenho de se parecerem mais com seus contemporaneos dos paises tecnicamente mais

adiantados do que com seus pais e avés do tempo do Império" (Freyre, 1949, p. 454).

Participando ativamente do golpe que criara o novo regime, os militares positivistas viam
entao aberta a possibilidade de pér em pratica seus projetos regeneradores, ameacados
entretanto pela concorréncia do projeto liberal das elites tradicionais. A Revolta da Armada
e a rebelido federalista, acenando a imaginacao dos republicanos com a ameaca
restauradora, dao ao governo de Floriano Peixoto o pretexto para tomar "medidas de
forca" e aos militares a chance de intervir politicamente na capital e nos estados. A legenda
do "Marechal de Ferro" ultrapassa os limites do Exército e aglutina, nos "batalhdes
patridticos" formados por voluntéarios, segmentos das camadas médias da sociedade,

dando origem ao "jacobinismo florianista". Tendo sua influéncia politica diminuida
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grandemente com a subida ao poder de Prudente de Morais e a morte do Marechal, os
jacobinos viram em Canudos uma evidéncia da compactuacao entre o novo governo civil e
os defensores do "atraso" monarquista, e uma oportunidade para retomarem as posicdes
perdidas (cf. Carvalho, 1978; Costa, 1984). Sao freqlentes as manifestacdes de jacobinismo
por parte das tropas enviadas ao arraial, como quando os homens de Moreira César,
herdeiro da mistica de Floriano, convidados a "almocar em Canudos"”, irrompem em vivas

"ao Coronel César, a Republica e & memoéria do Marechal Floriano" ?

O que desejamos ressaltar é que a idéia de progresso disseminada na época, e reforcada
pelo positivismo, remete a uma forma especifica de conceber o tempo, numa associacao
gue toma conta da mentalidade ocidental com a ideologia iluminista e a revolucao
industrial: um tempo linear, cronolégico, proposto como referéncia Unica para a duracao de
todas as atividades humanas, no qual os diferentes momentos sucedem-se uns aos outros
numa escala evolutiva ascendente em direcao a realizacdo do ideal de progresso. Uma idéia
de tempo que, embora tenha se tornado nosso senso comum, esta longe de ser universal
(cf. Thompson, 1979; Le Goff, 1977). Como aponta Hannah Arendt, a concepcao da
temporalidade como um processo é o cerne do conceito de histéria elaborado a partir da
época moderna. Desde entao, os feitos e eventos singulares deixam de possuir um sentido
em si mesmos, passando a ser vistos como partes dos processos em cujos termos se
entende a historia. Ai residiria a conexao basica entre esse conceito de histéria e as ciéncias

naturais:

As palavras-chave da Historiografia moderna - "desenvolvimento" e "progresso” -
foram também, no século XIX, as palavras-chave dos novos ramos da Ciéncia Natural,
em particular a Biologia e a Geologia, uma tratando da vida animal e a outra até
mesmo de assuntos ndo-organicos em termos de processos histéricos (Arendt, 1979,
p. 93).

> Cf. a carta do alferes A. Montes Flores ao Barao de Jeremoabo, transcrita em Dantas Jr., 1958.
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O positivismo desenvolve uma das possibilidades contidas na proposta iluminista,
reforcando a tradicao empirista de Bacon e Hume e afirmando que a Unica forma valida de
conhecimento é aquela baseada na experiéncia dos sentidos. Desistindo de indagar sobre a
esséncia das coisas, 0s positivistas pretendem limitar-se a estabelecer as relacoes constantes
que regeriam os fendmenos observaveis, ou seja, a descobrir as "leis naturais". Alimentam
assim a corrente do cientificismo triunfante no século XIX, adotando como modelo as
ciéncias naturais e postulando a identidade dos processos fisico-biolégicos com os sociais, ja

gue todos eles estariam englobados na mesma natureza material.

As leis da sociedade seriam, assim, leis naturais que determinariam a histéria humana no
sentido do progresso e encontrariam sua sintese na "lei dos trés estados". Base da
concepcao de histéria do positivismo, a "lei dos trés estados" identifica uma evolucao
retilinea, iniciada no "estado teoldgico-ficticio", no qual os homens atribuem as causas dos
fendmenos a poderes sobrenaturais. Segue-se o "estado metafisico-abstrato”, cuja
referéncia é a filosofia do século XVIII, no qual a explicacao da realidade é baseada em
construcdes racionais porém aprioristicas, embora nao religiosas. Finalmente, a humanidade
atingiria o "estado cientifico-positivo", em que os fendmenos sao explicados através de leis
experimentalmente demonstradas, renunciando a metafisica e acumulando conhecimentos

supostamente objetivos sobre a realidade fisica (cf. Ribeiro Jr., 1982).

Certamente, nem todos os oficiais republicanos enviados a Canudos seriam adeptos
declarados de Comte ou conhecedores profundos de suas idéias. Entretanto, ja tivemos
oportunidade de ressaltar a influéncia positivista no ensino e na corporacao militar, bem
como o relativo consenso de que gozavam na sociedade brasileira do final do século XIX os
ideais de progresso e evolucao. A penetracao do jacobinismo nas tropas fica evidente nos
vivas a Floriano e a Republica que iniciavam os ataques ao arraial; além disso, o fato de a
bandeira sob a qual lutavam os soldados trazer estampado o lema positivista nao era ainda

apenas uma informacao a mais nos compéndios escolares.

Na verdade, a propria denominacao “jacobinos" remete a um dos marcos simbolicos mais

importantes dos republicanos brasileiros: a identificacdo com a Revolugao Francesa, evento
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paradigmatico da destruicdo do Antigo Regime, ocorrido cem anos antes da Proclamacao
da Republica no Brasil - coincidéncia de datas que nao passou despercebida pelos seus
contemporaneos. O General Artur Oscar, comandante da 4% expedicao e também jacobino,
compara em seu relatério os soldados brasileiros aos revolucionarios de 1789, destruindo a
"heranca das misérias feudais", isto é, o arraial de fanaticos monarquistas as margens do
Vaza-Barris (cf. Brasil, 1898, p. 6-7). Como afirma Walnice N. Galvao, a Revolucdo Francesa
é uma referéncia central também para Euclides da Cunha: os primeiros artigos que este
engenheiro militar e republicano ardoroso escreve sobre Canudos levam o titulo de "A
Nossa Vendéia", comparando o conflito ao levante monarquista dos camponeses daquela
regido francesa contra o governo revoluciondrio. N'Os Sertdes, embora critique essa
identificacao, Euclides a reitera pouco depois, dizendo ainda que "o chouan (camponés
vendeano) e as charnecas emparelham-se bem como o jagunco e as caatingas". E ainda
Euclides quem nos relata que as tropas que cercavam Canudos fizeram uma salva de
artilharia de 21 tiros para comemorar uma "data nacional": o 14 de julho. E corrente, nos
primeiros anos apos 1889, civis e militares darem-se o tratamento de "cidadao” e

utilizarem a saudacao "saude e fraternidade" em sua correspondéncia (cf. Galvao, 1981).

Os militares brasileiros, diferentemente de Comte, aceitavam a idéia de que o progresso
pudesse ocorrer através de uma revolucao. E bem verdade que se tratava de uma revolucao
dentro da ordem, levada a efeito pela corporacdo militar, como a de 15 de novembro, e
ndo pela massa; uma forma de ruptura controlada que fosse compativel com a idéia de
evolucdo. A identificacdo com os revolucionarios franceses, no caso, ndo traduzia idéia de
repeticao ciclica dos acontecimentos, e sim uma proposta de continuidade histérica. Sendo
as etapas da evolucao as mesmas a serem cumpridas por todos os povos, conforme as leis
naturais do progresso, chegara a vez do Brasil ingressar no estagio que a Franca atingira
cem anos antes, superando o atraso em que o haviam mantido a monarquia, a escravidao e
o romantismo espiritualista. Para os militares, a defesa da Republica em Canudos
representava assim a garantia da posicao conquistada pelo pais na escala de evolucao das

sociedades, ameacada por uma rebelido que fazia parte de uma época anterior. Falando,
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embora de um ponto de vista critico, sobre o papel histérico da sociedade brasileira na

campanha, diz Euclides:

(...) vivendo parasitamente a beira do Atlantico, dos principios civilizadores elaborados
na Europa, e armados pela indUstria alema - tivemos na acdo um papel singular de
mercenarios inconscientes. Além disto, mal unidos agueles extraordindrios patricios
pelo solo em parte desconhecido, deles de todo nos separa uma coordenada histérica
- 0 tempo. Aquela campanha lembra um refluxo para o passado (Cunha, 1985, p.
86).

Para os militares, portanto, seus inimigos estavam associados ao atraso, a volta no tempo, e
eram invariavelmente identificados como fanaticos irracionais ou jaguncos criminosos. Na
opinido de Euclides, eles eram sobretudo "primitivos", que ndo conheceriam em sua
comunidade a diferenciacao interna e a racionalidade préprias dos organismos sociais

evoluidos:

Canudos surgia com a feicao média entre a de um acampamento de guerreiros e a de
um vasto kraal africano. A auséncia de ruas, as pracas que (...) nada mais eram que o
fundo comum dos quintais, e os casebres unidos, tornavam-no como vivenda Unica,
amplissima (...) (Id., p. 234). De sorte que ao fim de algum tempo a populacao
constituida dos mais dispares elementos do crente fervoroso (...) ao bandido solto (...)
se fez a comunidade homogénea e uniforme, massa inconsciente e bruta, crescendo
sem evolver, sem 6rgdos e sem funcdes especializadas, pela sé justaposicdo mecanica

de levas sucessivas a maneira de um polipeiro humano (Id., p. 237).

Como o contraste estabelecido por Durkheim entre a solidariedade mecanica, tipica dos
povos "primitivos", e a solidariedade organica, caracteristica das sociedades "evoluidas" e
dotadas de especializacdo funcional, Euclides vé Canudos como uma homogeneidade
amorfa, antitese do progresso, comparavel as formas biolégicas "simples" (como o

polipeiro).
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Ap6s a derrota da 22 expedicao, os militares passam a ver no "atraso" conselheirista, mais
do que a desordem, uma antiordem, com poderes eficazes contra o "progresso”. Os
boatos que apresentam Canudos como um elo de uma vasta conspiracdo monarquista,
articulada com a revolta no Sul e recebendo dos exilados no exterior - 0s N0ss0s émigrés -
armas de ultimo tipo, criam o clima de "patria em perigo" em meio ao qual séo formadas
as expedicoes sequintes. E significativa a resposta que da Moreira César, ja moribundo, a
hipodtese de retirada levantada por seus oficiais: "Uma retirada serd inconveniente e a

Republica perigaria" (cf. Dantas Jr., 1958).

A natureza das relacdes entre a ordem republicana e essa antiordem ajuda-nos a entender,
em parte, o significado da forma extremamente violenta que assumiu a repressao aos
sertanejos, pois em sua marcha continua, o progresso deve necessariamente eliminar o
atraso, sendo impensavel a convivéncia dos dois opostos. Os "barbaros monarquistas" nao
podem ser apenas vencidos, devem ser extirpados, como um cancer, do corpo social. As

operacdes militares dirigem-se para a destruicao total do arraial:

(...) para acabar-se com aquele covil torna-se necessario muita artilharia para arrasar

aquela imensidao de casinholas, todas de aspecto sinistro (apud Dantas Jr., 1958).

Mesmo Euclides, que depois da campanha critica o morticinio e denuncia a guerra como

"um crime"”, considera a eliminacao do atraso algo inevitavel:

A civilizacdo avancara nos sertdes impelida por essa implacavel "forca motriz da
histéria" que Glumpowicz (...) lobrigou (...) no esmagamento inevitavel das racas

fracas pelas racas fortes. (Cunha, 1985, p. 86)

Note-se que o tempo modelado pela idéia de evolucédo difere do tempo da Fisica,
igualmente cronoldgico e linear, pois este Ultimo é de natureza neutra: cada momento é,
em si mesmo, igual ao que o antecedeu e ao que o sucederd, o que torna esse tipo de
tempo, em principio, reversivel. Era ele que informava as esperancas revoluciondrias do
século XVIII numa ruptura radical da histéria que propiciasse a "refundacdo" da sociedade.

Diversamente, o tempo que no século XIX passa a ser descrito pelas metaforas biolégicas
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do "desenvolvimento" e da "vida" torna-se um elemento alterador da qualidade de suas
etapas: passado, presente e futuro. A idéia de evolucao transforma a prépria duracao
temporal num agente histérico: o tempo cronoldgico, em sua marcha inexoravel, surge na
cena da histéria como uma espécie de novo personagem que engloba e subordina todos os

demais.
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A historia e o tempo da salvacao

Enquanto os militares interpretam suas experiéncias através de categorias geradas no
ambito da "ciéncia" e da "politica" em sentido estrito, para os sertanejos é a dimensao
religiosa que permite conferir um sentido a realidade, classificando as acbes dos homens
por referéncia ao que se presume ser a vontade de Deus. Aos gritos de "viva a Republica" e
"viva Floriano", os conselheiristas respondem "viva o Bom Jesus"; no encontro de Uaua,
sua bandeira é a do Divino, e as imagens de santos misturam-se aos mosquetoes.
Diversamente do tempo linear e racional dos militares, os valores religiosos que dao forma
ao tempo da salvacdo remetem a uma visao de mundo cosmicizante, na qual o préprio

tempo esta relativizado pela sua subordinacdo ao Absoluto e a eternidade.

A referéncia religiosa dos sertanejos constitui uma variante do catolicismo, que surge com
relativa homogeneidade no meio rural brasileiro e cuja base ¢ a tradicao do catolicismo
popular portugués, com adaptacoes locais (cf. Oueiroz, 1973, p. 76-80). De acordo com
Duglas T. Monteiro, essa variante mantém com o catolicismo oficial uma continuidade de
praticas e crencas, embora suas tendéncias a autonomia entrem ocasionalmente em
choque com a afirmacao do monopdlio espiritual por parte da Igreja. Ainda segundo o
mesmo autor, encontramos nessa variante sertaneja do catolicismo a possibilidade de
coexistirem concepcoes ciclicas e lineares do tempo, variando a énfase dada a cada tipo de

acordo com as circunstancias do momento e local (cf. Monteiro, 1974, p. 84-6, 96).

O catolicismo sertanejo tem entre seus componentes mais importantes o culto aos santos e
as festas dos padroeiros locais. Estreitamente vinculadas ao ritmo dos trabalhos agricolas e
a organizacao do trabalho coletivo dos "bairros rurais", as festas de santo constituem
marcos essenciais para a apreensao do tempo pelos sertanejos. Da mesma forma que
outros cerimoniais renovados periodicamente, ndo como lembranca de eventos histéricos
passados, mas como celebracao de algo que esta efetivamente ocorrendo naquele
momento, essas festas fazem parte de um calendério ciclico, como as estacdes do ano e as
horas do dia (cf. Matta, 1981, p. 41-43). Por outro lado, a doutrina catdlica atribui ao

tempo uma finalidade, um telos: a parusia, que trara o julgamento definitivo da
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humanidade e a unidao com Deus. Esse telos na verdade ja comecou a se completar com a
Redencao, na primeira vinda de Cristo, evento Unico e sem repeticdo que da ao tempo, no
dizer de J. Le Goff, "uma dimensao histérica, ou melhor, um centro” e um sentido em
funcao do qual é interpretado o passado, conferindo a histéria da salvacdo um carater
linear (cf. Le Goff, 1977, p. 49).

Para compreendermos em que consistem a circularidade e a linearidade especificas do
tempo dos canudenses, é preciso que nos aprofundemos no que poderiamos chamar a sua
cosmovisao. O universo, tal como é idealmente concebido pelos sertanejos, nao é um
espaco de tipo newtoniano, infinito e internamente homogéneo, mas um "cosmos"
estratificado, no qual, como na fisica aristotélica reelaborada pela Igreja medieval, cada ser
tem o seu lugar natural (cf. Koyré, 1982, p. 181-196). Dentro dele, os homens nao sao
vistos como individuos isolados, mas como elos de um conjunto de cadeias, de relacdes
sociais que se entrecruzam, formando um sistema geral que tem em Deus o seu apice (cf.
Dumont, 1985, p. 35-62).

A manutencao do contato com esse apice é a condicao indispensavel para o funcionamento
justo do sistema; em outras palavras, o que torna possivel a vivéncia individual e coletiva da
santidade é a Graca divina, que criou o universo e o mantém em funcionamento.
Contrariamente, o afastamento de Deus é a esséncia do pecado, e o objetivo do Diabo,
poténcia do mal. Adquire assim um significado mais preciso a defesa da unido entre a

autoridade secular e a religiosa por Antdnio Conselheiro, quando ele sustenta que

todo poder legitimo é emanacao da Onipoténcia eterna de Deus e esta sujeito a uma
regra divina, tanto na ordem temporal como na espiritual, de sorte que, obedecendo
ao pontifice, ao principe, ao pai, a quem é realmente ministro de Deus para o bem, a

Deus s6 obedecemos (grifo nosso).”

> O volume dos sermdes do Conselheiro, que leva o titulo de "Tempestades que se levantam no Coracao

de Maria por ocasidao do mistério da Anunciacao", foi publicado em Nogueira, 1978, e sera doravante
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A irrupcao do pecado no mundo da origem a histéria humana, atribuindo-lhe contetdo
dramatico: com a queda de Adao, a humanidade é expulsa do paraiso e sujeita a acao do
tempo e da morte. Dai por diante, a histéria é o lugar onde se realiza o "plano da benéfica
Providéncia", que segundo o Conselheiro levara a salvacdo dos homens através do conflito
entre a santidade e o pecado (AC, p. 98). O tempo dessa histéria, governado
simultaneamente pelas poténcias do bem e do mal, serd marcado pela ambiguidade e pelo
jogo ilusério de aparéncias, proprios do mundo que habitam os homens. A maior gléria de
Deus reside na pobreza e na ascese, ao passo que o desejo de riquezas e bem-estar conduz
ao seu contrario. No pensamento religioso, o mundo é o espaco de vigéncia de uma légica
da ambigUidade, onde o positivo e 0 negativo aparecem como poténcias antitéticas, mas
complementares e inseparaveis. Como em outros tipos de pensamento baseado numa

"l6gica dos contrarios", a ambivaléncia aqui ndo é incompativel com a verdade.*

O impulso reformador que tem lugar na Igreja da segunda metade do século XIX amplia

entre as populacdes sertanejas o papel indispensavel da religido catélica como a mediadora

designado pelas Iniciais AC. A citagcdo do texto estd na p. 176. Os sermdes sao largamente baseados na

Missao Abreviada, sermonario de uso comum na época (cf. Florim, 1980).

“ A questdo de uma logica baseada na ambivaléncia é discutida por Marcel Detienne em seu trabalho
sobre as transformacoes do conceito de verdade na Grécia antiga. Segundo esse autor, "ao nivel do
pensamento mitico, a ambigUidade ndo tem problemas, uma vez que todo esse pensamento obedece a
uma légica dos contrarios da qual a ambiglidade é um mecanismo essencial" (Detienne, 1973, p. 78-79).
Mais tarde, contrapondo-se a essa aceitacdo da ambiglidade o pensamento de tipo filoséfico procura
separar claramente os contrarios, percebendo sua coexisténcia ambigua ndo mais como parte da ordem
das coisas, e sim como contradicdo l6gica. "O homem n&o vive mais em um mundo ambivalente, onde os
‘contrarios' sdo complementares, onde as oposicdes sdo ambiguas. Ele é precipitado num universo
dualista, de oposicdes marcadas: a escolha se impde com urgéncia” (id., p. 132). O pensamento catolico,
embora reduza a ambigUidade na esfera cdsmica, separando os polos positivo (Deus) e negativo
(Demdnio), mantém o dominio daquela na zona de intercessao do bem e do mal, o mundo terreno (cf.

Femandes, 1982, p. 67-72).
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por exceléncia entre os homens e Deus. Esse movimento de reforma obedecia as diretrizes
da "romanizacdo" promovida pelo papado, que desejava fortalecer a autoridade espiritual
da hierarquia catélica para contrapor-se as correntes anticlericais que cresciam em
importancia desde a Revolucao Francesa. No Nordeste brasileiro, a reformulacdo da
estrutura eclesiastica, com a criacdo de novas dioceses, a fundacdo de seminarios e a
reforma dos ja existentes procuravam aumentar o zelo espiritual da populacao,
principalmente do clero, na defesa da doutrina catélica contra o protestantismo, a
maconaria e as idéias republicanas, O portugués arrevesado dos missionarios estrangeiros
juntava-se ao sotaque sertanejo dos "beatos" e "beatas", organizados numa "ordem"
semi-oficial, para fazer ecoar nas localidades do interior a proposta de uma Igreja Catdlica

renovada dentro da ortodoxia.’

Neste contexto, é a presenca da religiao que demarca, em cada setor da atividade humana,
a fronteira entre a santidade e o pecado; é ela o filtro que permite discenir entre uma e
outro. "A religido santifica tudo e nao destréi coisa alguma, exceto o pecado”, diz o
Conselheiro (AC, p. 177). As transformacdes por que vinha passando a Igreja nordestina a
partir da década de 60 (1860) acentuavam uma representacao especifica do tempo. Como

observa O. Cullman, segundo a doutrina eclesiastica catolica,

O dever missionario da Igreja, a pregacao do Evangelho, da ao tempo compreendido
entre a ressurreicdo e a parusia seu sentido dentro da histéria da salvagao (apud Le
Goff, 1977, p. 49).

® Na disseminacao do novo zelo religioso entre as populaces sertanejas tem grande importancia a
atuacdo do padre-mestre Ibiapina. A partir da década de 50 (1850), esse sacerdote funda pelo Nordeste
suas "Casas de Caridade", mistos de estabelecimento de ensino e orfanato, administradas por "beatas",
mulheres que faziam votos, usavam véu e seguiam uma "regra" feita pelo padre-mestre, que formou, nas
mesmas condicbes, grupos de "beatos". Apds a morte de Ibiapina, os vigarios do sertdo continuaram

estimulando a formacao de beatos e beatas (cf. Della Cava, 1975; Monteiro, 1978).
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E dentro desse movimento de reforma religiosa que se situa Anténio Conselheiro, que
comeca a atuar como missionario independente na década de 70 (1870). Usando o habito
de brim azul que caracterizava os beatos, o "peregrino”, como se autodenominava, nao
parece ter pretendido jamais ultrapassar sua condicao de pregador leigo, evitando assumir
funcdes sacerdotais ou oficiar cerimoénias privativas do clero. Além de puxar tercos e
ladainhas, promover novenas e procissdes, sua atuacdo marcava-se pela reconstrucao de
igrejas e cemitérios. Realizava também "autos-de-fé" em que eram queimados aderecos de
vestudario (cf. Oueiroz, 1977, p. 225, 228). Podemos perceber nessas praticas um significado
convergente: o restabelecimento da ligacdo entre os homens e Deus, centro unificador do
cosmos, e o primado dessa ligacao sobre o mundo humano contingente. Comparado a
eternidade, o tempo do homem "neste mundo, que é o nosso desterro" (AC, p. 68),
adquire seu verdadeiro significado: o de "mera peregrinacdo, que vai caminhando com
tanta pressa para a eternidade" (AC, p. 128). Nessa caminhada, o Conselheiro e os que 0
seguem tém uma tarefa definida: reconstruir a casa do Senhor. Como no exemplo
franciscano, a restauracao fisica dos locais onde ocorre a "ponte" entre Deus e os homens -

igrejas e cemitérios - é o simbolo de sua restauracao espiritual (AC, p. 172).

Restaurada a capela de uma localidade, o peregrino ruma para outra; terminado o primeiro
templo do arraial de Canudos, 0s sertanejos iniciam a construcao de outro maior.
Relacionando tempo e espaco, a metafora da vida humana como peregrinacao individual,
inscrita na peregrinacao coletiva da Igreja, transforma o tempo no "terreno" de um
deslocamento linear - embora ndo necessariamente retilineo - orientado para um telos, o
encontro final com Deus. Esse objetivo, contudo, ndo é aparente para a l6égica do mundo.
Neste, o trajeto do peregrino parece sem rumo certo, um ziguezaguear aleatério de vila em
vila, no qual as paisagens, como as atividades diarias do homem, podem repetir-se

ciclicamente.

O telos oculto da histéria e o processo de sua obtencao estao ressaltados nos sermdes
deixados pelo Conselheiro. Neles, a maior parte dos temas propostos a reflexao se
concentra nas figuras de Cristo e Maria e na missao da Igreja; em suma, nos

acontecimentos que constituem, como dissemos acima, o centro mesmo da histéria da
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salvacao: a Encarnacao, a Paixao e a Redencao, com suas implicacdes para a vida dos
homens. Sobrepondo-se as devocoes tradicionais dos diversos santos, a fé dos
conselheiristas centraliza-se no Bom Jesus, o mediador universal, e em Maria, intercessora e
mae da Igreja, apontando para os eventos que transformam o tempo em histéria ao lhe

conferirem um sentido.

Nossa opinido, portanto, é a de que o tempo dos sertanejos de Canudos privilegia a
dimensao linear da temporalidade catolica. Contudo, trata-se de uma linearidade muito
diferente daquela de que faldvamos ao analisar o tempo dos militares. Em primeiro lugar,
lidamos aqui com um tempo limitado, que tem um comeco, na criacdao do mundo, e um

fim:

Quando Nosso Senhor Jesus Cristo vier a julgar todos os homens (...) entao se
cumprird o que disse o0 anjo, tendo um pé no mar e outro na terra (...): Que nao

haveria mais tempo: Quia tempus non erit amplius (Apoc., 10,6). (AC, p. 156)

A histéria é assim, como diz D. T. Monteiro, um interim (cf. Monteiro, 1978, p. 68).
Diversamente da ascensao retilinea e constante do progresso, aqui a linha do tempo
comeca em Deus, afasta-se d'Ele pelo pecado do homem, para iniciar um movimento de
retorno ao ponto inicial de equilibrio através da reconciliacdo com Deus. Tomada em seu
plano mais simples, portanto, a histéria da salvacao desenvolveria um grande ciclo, ou
melhor - ja que as condicdes finais nao sdo exatamente as mesmas do principio -, uma

parabola, cujo ponto decisivo de inflexao seria representado pelo sacrificio de Cristo.

Embora dotado de inicio, meio e fim, o tempo da salvacdo nao é cronolégico, pois esta
subordinado a uma poténcia absoluta, situada fora de qualquer tempo: a providéncia
divina. E através dela que Deus transforma a histéria numa grande parabola, entendida
agora nao mais no sentido geométrico do termo e sim no literario, ou seja, uma historia
pontilhada de eventos que devem ser "lidos" como metaforas dos designios divinos,
adquirindo assim valor instrutivo. Os acontecimentos-chave da histéria da salvacdo ndo sao
vistos como fatos acabados e separados no tempo, mas como "figuras" uns dos outros,

ligados que estdo ao objetivo central de Deus, a salvacdo. Assim, presente, passado e futuro
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perdem seu carater absoluto: a cruz de Cristo é "figurada" no cajado de Jaco, na cesta de
junco e na vara de Moisés, e nas cruzes atuais (AC, p. 81). Comunicando uma verdade de
tipo magico-religioso, a histéria da Palavra de Deus aos homens ultrapassa as limitagoes

temporais, englobando "o que foi, o que é, o que serd" (Detienne, 1973, p. 59).

Examinando agora mais de perto essa histéria, tal como ela nos aparece das prédicas do
Conselheiro, verificamos que seu curso é ainda mais complexo do que o descrevemos
acima. Ele ndo possui apenas um ponto de mudanca de sentido, e sim varios, todos eles
comportando igualmente as possibilidades de aproximacao ou afastamento de Deus. Sao
varias as "aliancas" que Deus faz com os homens, e seguem um aperfeicoamento
progressivo, que o Conselheiro descreve como uma sucessao de trés "leis" as quais esteve
sujeita a humanidade: a "lei natural”, a "lei escrita" e a "lei da graca". A primeira, que
vigorou desde Adao, norteava a conduta dos patriarcas. A natureza, porém, é para o

Conselheiro uma forca insuficiente para levar os homens a fazer a vontade de Deus:

(...) aquela [a natureza], fraca, quer rejeitar o que esta [a graca] exige; a qual,

grandemente forte, anima aquela (...).

Para prover essa deficiéncia, Deus outorgou aos homens a lei escrita, o decalogo de Moisés,
"juiz de vara vermelha, e por isso 0 mais rigoroso”. A vinda de Cristo, porém, inaugura a
vigéncia da "lei da graca”, e com ela a possibilidade de existirem "juizes de vara branca”.
Desde entdo o "Deus das vingancas" se transforma no Deus da cleméncia e da misericérdia
(AC, p. 114, 124).

Porque, suposto que logo no principio do mundo houve a lei da natureza, que
guardaram Adéao e seus descendentes, e depois Deus deu a Moisés a lei escrita, foram
ambas a respeito da lei da graca como um regimento por onde 0s homens se
governassem para nao se perderem, até que viesse ao mundo Jesus Cristo (...) o qual,
depois que chegou (...) uma e outra lei encheu e reformou, fazendo-a lei da graca,

por ser este Senhor o ultimo fim no complemento da lei (...) (AC, p. 115-116).
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Como vemos, numa curiosa coincidéncia com o esquema de evolucao delineado por Comte
na "lei dos trés estados", o Conselheiro também divide a historia humana em trés fases
progressivas, relacionadas pela idéia de "lei". As semelhancas, contudo, terminam ai. Para
os conselheiristas, o aperfeicoamento humano é avaliado por um critério exatamente
oposto ao dos positivistas: a maior aproximacao de Deus através da religido. Mais
importante ainda, a natureza do "progresso" do Conselheiro e de suas "fases" nao é de
modo algum a mesma dos discipulos de Comte. A sucessao dos "trés estados" é uma "lei
natural”, intrinseca ao comportamento humano, atuando sobre este da mesma forma que
as leis da mecanica atuam sobre o movimento dos corpos, independente de qualquer ato
de vontade. Os que pretenderem se opor a esse tipo de lei serdo "naturalmente" superados
pela marcha inevitavel do progresso. De modo diferente, as "leis" conselheiristas, embora
emanadas de um poder superior, tém sua origem fora do homem e lhe sdo propostas como
padrées normativos de conduta. A concepcdo de natureza, nos dois casos, é bem diversa:
entendida como natureza humana, para a doutrina do Conselheiro ela é o dominio de
"fraqueza", do arbitrario ao qual se sobrepdem as leis; para os positivistas, entendida como
natureza comum aos homens e as coisas, ela é o territério do nao-arbitrio, a partir do qual
as leis gerais se impdem aos fendmenos particulares. Além disso - e este ponto é
fundamental para compreendermos a nocao de tempo com que lida o Conselheiro -, a lei
da natureza, a lei escrita e a lei da graca ndo se anulam umas as outras a medida que se
sucedem, mas cada uma delas se conserva na seguinte, nela englobada e por ela

"transfigurada", da mesma forma que cada uma é prenunciada pela que Ihe antecede.

Embora seu triunfo final seja inevitavel, a "lei de Deus" admite a cada instante tanto a
obediéncia quanto a desobediéncia, de acordo com o livre-arbitrio humano. Ao "plano da
benéfica Providéncia" opde-se a tentacdo do pecado, gerador da iniglidade na histéria. A
vigéncia da "lei da graca” nao impede que os homens se desviem do caminho correto,

contrariando "anacronicamente", dirlamos, a légica da salvacao:

(...) quem teria nunca imaginado que no século XIX, cujo povo foi educado nos santos
salutares principios da religiao crista, que muitos deles deixassem de se nutrir do

verdadeiro sentimento do amor de Deus; (...) ocorre que se movem pela
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incredulidade, imitando assim os judeus; que eles nao ligam a menor importancia pela
sua salvacao, como sdo os macons, protestantes e republicanos, porque eles também
s6 acreditam na Lei de Moisés [isto é, a lei escrita, sem a graca santificante da Igreja],
espalhando doutrinas falsas e erréneas aos ignorantes, arrastando assim tantas almas
para o inferno, além das perseguicdes que eles fazem a religido do Bom Jesus (...)
(AC, p. 172).

A queda da monarquia viria consagrar no poder agueles que eram, aos olhos do
Conselheiro, os "perseguidores da religiao"; as novas circunstancias da politica brasileira
acentuavam a intensidade dramatica do conflito entre a santidade e o pecado. A Republica
separava o Estado da Igreja, quebrando a ligacdo do poder civil com a poténcia positiva de
Deus, que até entao lhe dava legitimidade, deixando-o assim a mercé das poténcias do mal.
Dessacralizando os ritos da vida - com o registro e o casamento civis - como os da morte -
com a secularizacado dos cemitérios -, 0 novo regime é mais que um erro, é anatema. Para o
Conselheiro, reconhecer a autoridade das novas leis civis significa retroceder ao rigor dos
"juizes da vara vermelha" e expor-se a ira do "Deus das vingancas". A ordem republicana é
vista pelos sertanejos como antiordem, a servico do "demdnio que quer acabar com a fé da
Igreja" (AC, p. 177). As referéncias do Conselheiro as instituicoes republicanas - Pilatos é
chamado "presidente da judéia” - e monarquicas - Jesus vem ao mundo "despachado da
Mesa do Paco da Santissima Trindade (AC, p. 84, 115) - deixam claro que a Republica é um
poder ilegitimo, "ludibrio da tirania para os fiéis" (AC, p. 175). Sua prépria origem esta na

0posicao ao plano histérico da Providéncia:

E preciso, porém, que ndo deixe no silencio a origem do 6dio que tendes & familia
real, porque sua alteza a Senhora Dona Isabel libertou a escravidao, que nao fez mais
gue cumprir a ordem do céu; porque era chegado o tempo marcado por Deus para
libertar esse povo de semelhante estado (...) tanto assim que na noite que tinha de
assinar o decreto da liberdade, um dos ministros Ihe disse: Sua Alteza assina o decreto
da liberdade, olhe a republica como ameaca; ao que ela ndo liga a minima
importancia (...) (AC, p. 180).

MARCOS GUEDES VENEU: A cruz e o barrete: tempo e histéria no conflito de Canudos | 19



Fundacdo Casa de Rui Barbosa

WWWw.casaruibarbosa.gov.br

No entanto, a constatacao de que o regime republicano significava a vigéncia da "lei do
cao" nao incompatibilizava de modo absoluto a convivéncia da santidade e do pecado, ao
contrério do que ocorre no antagonismo irredutivel entre o progresso e o atraso. O tempo
gue tem seu termo na salvacao, para uns, € o mesmo que leva a danacao eterna, para
outros. Na oposicdo santidade versus pecado, os dois poélos, embora antagdnicos, sao
irremoviveis no &mbito da histéria, como o verso e o reverso da mesma moeda. Frente ao
predominio do poélo negativo no governo temporal, os sertanejos nao tentaram eliminar o
pecado do mundo, mas criar um espaco favoravel a vivéncia da santidade retirando-se do
mundo e rompendo os lacos que o corrompiam. O Conselheiro e seus adeptos queimaram
as tabuletas que anunciavam os novos impostos do Estado republicano e, apés um choque
com a policia, fundaram na fazenda abandonada de Canudos a Vila de Belo Monte, onde
eram proibidos o roubo, a prostituicdo e o dinheiro da Republica (cf. Queiroz, 1977),

aguardando que esta "caisse por terra" (AC, p. 177).

A guerra tornaria inviavel essa retirada, levando alguns a abandonarem o arraial, ou, ao
contrario, radicalizaria a "saida do mundo", transformando a resisténcia encarnicada dos
sertanejos na sua forma de martirio. O conflito, encarado por eles como luta entre a
santidade e o pecado, aproxima-los-ia da paixao de Cristo e do exemplo dos martires
citados pelo Conselheiro, como os soldados do imperador Juliano que recusaram a
apostasia, e Thomas Morus, "Chanceler-mor da Inglaterra (...) condenado a morte por ndo
querer seguir a heresia (...)" (AC, p. 113, 156). O tema do sofrimento é constante em todo
o manuscrito do Conselheiro; nas meditacbes mariais, até mesmo os mistérios considerados

"jubilosos" pela Igreja sao enfocados como momentos de sofrimento e dor (AC, p. 56).

D. T. Monteiro admite a possibilidade de que o sofrimento extremo da guerra, identificado
a paixao de Cristo, tenha levado os canudenses a se considerarem numa posicao especial,
no curso do tempo, de "cidade santa" onde se realizaria de modo Unico a promessa
messianica, estando proximo o fim do mundo. Esse autor, entretanto, considera que nao ha
indicios suficientes para confirmar essa hipétese (cf. Monteiro, 1978, p. 68-70). Antes, 0
gue parece ser indicado pela pregacao do Conselheiro e pela atuacdo de seus seguidores é

a criacao de uma "cidade separada" onde se pudesse viver a justica dentro dos limites da
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vida terrena. Ao nosso ver, a preocupacao com a escatologia esta presente nos sermdes do
Conselheiro, mas ndo como uma crenca na proximidade do Milénio. Resultando da leitura
particular que fizeram os canudenses do ultramontanismo caracteristico do movimento
renovador catélico nos anos anteriores, a énfase na finalidade do tempo, prefigurada na
Paixdo e Ressurreicdo de Cristo, era o que dava sentido a sua experiéncia histérica,

inserindo-a como uma etapa critica, mas nao a ultima, na histéria da salvacao.
Conclusao

Para sertanejos e militares que dele participaram, o conflito de Canudos encontra um lugar
bem definido em suas respectivas concepcdes do tempo. Via-crucis da salvacdo para uns,
etapa dolorosa do progresso para outros, a guerra se inscreve no tempo, para ambos 0s
grupos, em funcao do que cada um deles julga ser o destino histérico da humanidade.
Estamos diante de nocdes de tempo orientadas para um telos, nas quais a "matéria-prima"
das ocorréncias quotidianas e extraordinarias é organizada por uma visao prospectiva, que
permite atribuir a cada acontecimento o seu valor e sua qualificacdo dentro do processo
total. Ao realizarem essa operacao, aqueles grupos atualizam idéias de tempo e de histéria
gue se aproximam, na medida em que podemos considera-las como processos orientados,
distanciando-se de nocdes que nao atribuem a histéria "finalidade" alguma e nas quais o
tempo oscila perpetuamente dentro de si mesmo. Os conteldos atribuidos a esses
processos sao, entretanto, bem diferentes. tanto na sua forma de organizacao quanto no
seu sentido final. Os sertanejos esperam a Promessa de salvacao feita por Deus, e esforcam-
se na fé e nas obras para fazer por onde merecé-la, ao passo que os militares procuram

construir o progresso material, cientifico e moral do homem.

No que toca a estes Ultimos, a promessa do reino celestial é substituida pela promessa de
realizacao terrena do ideal de progresso, apoiada nas conquistas da ciéncia e da técnica. A
extensao ilimitada do tempo, imaginado como uma reta numerada a esquerda e a direita
do ano zero, sem inicio e sem fim, confere a humanidade, na expressao de H. Arendt, uma
"imortalidade terrena" (Arendt, 1979, p. 100-101), e reforca a rejeicao positivista da

metafisica, reafirmando a idéia de que sé existe um mundo, dado pela experiéncia sensivel,
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e um tempo, o que nesse mundo transcorre. O homem torna-se sujeito de sua progressao,
de sua "marcha para a frente", deixando de ser o objeto da promessa divina. Nao é,
porém, um sujeito livre, mas determinado pela "natureza" e subordinado as "leis naturais”;
o que significa, ao fim e ao cabo, estar subordinado a racionalidade. Na sociedade, como
no organismo bioldgico, a evolucado identifica-se a progressiva especializacao de funcoes,
separando no seu interior os dominios da arte, da politica, da economia, etc. (cf. Dumont,
1985). Nesses dominios separados de um Unico mundo, porém, imperam a mesma
racionalidade e o mesmo tempo cronolégico a ela associado, garantindo a unicidade do

curso da histéria conforme as "leis naturais" (cf. Cassirer, 1943, p. 19).

A idéia de tempo manuseada pelos conselheiristas é bem diversa. Para comecar, seu
pressuposto basico é a existéncia de uma realidade transcendente, mais essencial que a
fornecida pelos sentidos. "Este mundo" nao é o Unico, mas um entre varios, e o homem, o
tempo, a natureza sao realidades limitadas. Seus limites sao dados por Deus, que controla
até mesmo a poténcia negativa do Diabo, embora esta possua liberdade suficiente para
constituir um antagonista poderoso. Entre os dois p6los sagrados do bem e do mal, o
homem habita uma realidade ambigua, onde se misturam as presencas da santidade e do

pecado, e frente a qual, apesar de sua condicao de criatura, ele goza de livre-arbitrio.

O movimento do homem em relacdo a esses dois principios imutaveis da forma ao tempo
sagrado, a peregrinacao que tem seu fim na salvacao dos bons e na condenacao dos maus.
A esse tempo da salvacdo/condenacao, ja em si ambivalente, mescla-se o tempo profano
das atividades humanas diarias. O fiel vive assim mais um nivel de dualidades, ja que
pertence simultaneamente a "cidade de Deus" e a "cidade dos homens", na formulacao de
Santo Agostinho; dualidade irredutivel, mas que nao separa entre si as duas "cidades",
como nota Rubem C. Fernandes: "Vistas em conjunto, elas projetariam a imagem
contraditéria de um mundo que, por um lado, é regido pelo factual, o particular, o
interesse e o arbitrario, mas que sé faz sentido quando imaginado em. termos de valores
universais, boas razoes e propositos" (Fernandes, 1982, p. 85). Como parte de um

"cosmos" que se desdobra em varios planos heterogéneos e hierarquizados, além da
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realidade sensivel, o tempo dos sertanejos &, ele também, diferenciado e ambiguo,

comportando elementos lineares e nao-lineares.

A coeréncia desse "cosmos" nao é necessariamente de tipo racional, residindo antes na
interpretacao entre os diversos planos e no seu englobamento geral por Deus. A
complementacdo dos opostos é a base da légica dos sertanejos, ao passo que na légica dos
militares essa ambigUidade transforma-se em contradicdo, numa forma de pensamento em
que o verdadeiro exclui o dubio e a verdade se confunde com a "exigéncia de nao-

contradicao" (Detienne, 1973, p. 146).

Mesmo a tentativa de purificacdo que representou a fundacao da Vila de Belo Monte pelo
Conselheiro e seus adeptos nao eliminava totalmente a ambiglidade do mundo, mas
apenas rompia com uma situacao onde a oposicao entre santidade e pecado havia
ultrapassado os limites considerados admissiveis. Reafirmando sua fidelidade a uma Igreja
que se autodefine como "povo santo e pecador”, os sertanejos operam com uma légica de
ambivaléncia, na qual o tempo esta ligado a esperanca através de pares antitéticos como a

morte e a vida, a Cruz e a Ressurreicdo.
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