“Sdcios, parceiros e clubes”:
pluralidade, redes de solidariedade e lideranca na Revolta Malé em 1835’

José Cairus

Este artigo utilizou como principal fonte documental os quatro volumes da
“Devassa do levante” produzidos como resultado do processo instaurado pelas
autoridades em Salvador para punir os acusados de participacdo na chamada
Rebelido Malé em 1835. Meu objetivo consiste em analisar a pluralidade isla-
mica na didspora, as redes de solidariedades dos réus e a lideran¢a do movi-
mento a partir de informacoes coletadas nos documentos judiciais. Combinando
fontes primérias (processos) e fontes secunddrias, minha abordagem prioriza
a analise de elementos ortodoxos e heterodoxos peculiares ao Isli na Africa
Ocidental, levando-se em consideragio que os individuos envolvidos na revolta
eram oriundos de conflitos de cardter religioso que nas primeiras décadas do

Oitocentos assolavam o Sudio Central e o Iorubo Setentrional.}

' Este artigo é baseado num dos capitulos da minha dissertacdo de mestrado, defendida em 2002: CAIRUS, José. Jihad,
cativeiro e redengdo: escravidao, resisténcia e irmandade, Sudao Central e Bahia (1835). Rio de Janeiro, 2002. Dissertacao
(Mestrado em Histdria Social) — Departamento de Historia, PPGHS/IFCS/UFRJ. 223 p.

2 “Devassa do levante’, de escravos ocorrido em Salvador em 1835. Salvador, Anais do Arquivo Piiblico do Estado da Bahia,
volumes 38-40-50-54. Daqui em diante, “Devassa do levante”.

3 0"Sudao Central” ou “Sudao Ocidental” é um termo genérico para descrever as regioes ao norte da area de florestas da
Africa Ocidental e ao sul do Saara. Portanto, o Suddo Central incluia parte da atual Nigéria. Em 1900, a coroa briténica assumiu
o controle dos territdrios da Royal Niger Company. 0 governo imperial j tinha controle da coldnia de Lagos e do protetorado
da Costa do Niger, que juntamente com os territérios encampados da Royal Niger Company passaram a formar as administra-
¢0es da Nigéria Meridional e Nigéria Setentrional respectivamente. Em 1914, as duas reparticdes foram fundidas em uma
tinica Nigéria. 0 nome Niger-Sudao também foi empregado para designar amesma regido até o final do século XIX. Cf. MEEK,
CK. The Niger and the classics: a history of a name. Journal of African History, Cambridge, Reino Unido, v. 1, n. 1, 1960, p. 1; €
HALL, Bruce S. A history of race in West Africa, 1600-1960. Nova York: Cambridge University Press, 2011. p. 27.
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O ntcleo duro da revolta foi constituido exclusivamente por mugulmanos,
o que resultou na perpetuacio do etndnimo diaspérico “malé” (imalé), que

naquela altura identificava devotos do Isld na Bahia e na Iorubalandia.*

FIGURA 1: (NO SENTIDO HORARIO) MAPA 1: IMPERIO DE OI10 E ESTADOS VIZINHOS,
circA 1780; MAPA 2: GOLFO DE BENIM E HINTERLANDIA.

Oyo Empire
and Neighboring States
c. 1780

Gulf of Guinea

Fonte: <http://wordpress.com/resource-maps/>. Acesso em: jan. 2014.

Ainda sobre o aspecto religioso, a revolta foi planejada para iniciar-se na
chegada da noite mais simbélica do calenddrio isldimico conhecida como Lailat
al-Qadr,” que em 1835 ocorria no dia 24 de janeiro do calendario gregoriano. Os
conspiradores mugulmanos naquela noite estavam reunidos numa casa no cen-
tro de Salvador provavelmente compartilhando o ifAtar (desjejum ritual feito ao

p6r do sol no més de Ramadan) quando foram for¢ados a iniciar a luta devido

“ 0 termo imalé era usado para identificar muculmanos iorubds em 0i6, nas regides setentrionais do lorubo (llorin), e
mesmo mercadores muculmanos haugds em Porto Novo. Cf. LAW, Robin (Org.). Contemporary source material for the history of
the old Oyo Empire, 1627-1824. Ibadan, Nigéria: The Institute of African Studies, University of Ibadan, 1993. p. 68, 85-86.

5 De acordo com a tradicao islamica, foi a noite na qual a revelagao coranica se iniciou. Mugulmanos celebram em vigilia
litdrgica a “Noite do Poder” ou “do Decreto” em uma das 10 dltimas noites impares do més de Ramadan, estabelecida por
intermédio da observacdo de sinais e da opinido dos eruditos.

178



“Sacios, parceiros e clubes”: pluralidade, redes de solidariedade e lideranca na Revolta Malé em 1835

a chegada de uma patrulha policial. Naquela madrugada, os malés foram as
ruas paramentados com roupas, amuletos, anéis — entre outros simbolismos —
idénticos aos usados pelas jamaas (grupos, bandos, milicias) islimicos no Torubo
Setentrional.® Esses muculmanos chegaram pela rota do tréfico atlintico que
conectava Salvador aos portos de embarque de escravos no Golfo de Benim, na
Africa Ocidental, desde a primeira metade do Setecentos.”

Nas primeiras décadas do século XIX, esta varidvel do trifico foi abalada por
flutuacoes relacionadas a sua dinimica interna, isto é, 2 demanda do lado brasi-
leiro (baiano) e A oferta do lado africano, assim como pela instabilidade politica
no mundo atlantico.® Um dos fatores que mais contribuiu para o aumento do
fluxo pelo lado africano foi o jihad fuld-haugd, concebido e executado em 1804
pelo intelectual, politico e lider religioso fulda Uthman dan Fodio em regides que
atualmente correspondem ao norte da Nigéria.” Esse evento e seus desdobramen-
tos resultaram numa concentra¢io em Salvador e cercanias de individuos, nota-
damente do sexo masculino, provenientes de dreas atingidas pelos conflitos do
Sudio Central e Iorubalindia. Calcula-se que, nas primeiras décadas do século
XIX, entre 25% e 40% dos cativos vendidos na Costa dos Escravos eram oriundos
do Sudio Central. O fluxo inicial foi constituido pelas etnias haug4, tapa, borgu,
bornu, entre outras, mas a partir da década de 1820, em virtude do deslocamento
do conflito para as dreas nortistas do lorubo, individuos dos grupos étnicos 0i6,

ekiti, yagbd e okun iorub4 substituem em grande parte as etnias do Sudao Central.

¢ JOHNSON, Samuel. The history of Yorubas. Lagos, Nigéria: CCS, 1969 (1921). p. 194; e HOGBEN, Sidney J.; KIRKY-GREENE,
Anthony H.M. The emirates of Northern Nigeria: a preliminary survey of their historical traditions. Oxford, Reino Unido:
Oxford University Press, 1966. p. 287.

7 (f. VERGER, Pierre. Fluxo e refluxo do trdfico de escravos entre o Golfo de Benim e a Bahia de Todos os Santos: dos séculos
XVIla XIX. Sao Paulo: Corrupio, 1987.

& KNIGHT, Franklin W. Slavery and lagging capitalism in the Spanish and Portuguese American empires. In: SOLOW,
Barbara L. Slavery and the rise of the Atlantic system. Cambridge, Reino Unido: Cambridge University Press, 1991. p. 66.

° OLIVEIRA, Maria Inés Cortes de. O liberto: o seu mundo e os outros (Salvador, 1790-1890). Sao Paulo: Corrupio, 1988. p.
98; CURTIN, Philip D. The Atlantic slave trade: a census. Madison, WI: University of Winscosin Press, 1969. p. 291-311;
LOVEJOY, Paulo E. The Central Sudan and the Atlantic slave trade. In: HARMS, Robert W.; MILLER, Joseph C.; NEWBURY, David
S.; WAGNER, Michelle D. (Org.). Paths to the past: African historical essays in honor of Jan Vansina. Atlanta, GA: African
Studies Association Press, 1994. p. 345-370; e NISHIDA. Manumission and ethnicity in urban slavery. The Hispanic American
Historical Review, Pittsburgh, PA, v. 73, n.3, 1993, p. 361-391.
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Em Salvador, entre 1775 e 1815, os mugulmanos do Sudio Central correspondiam
a 10% de um total de 55% de escravos originarios do Golfo de Benim cuja etnici-
dade pode ser identificada. Essa percentagem certamente se ampliou no periodo
posterior devido a chegada de iorubds provenientes de conflitos relacionados a
expansio do Isli na regido de Ilorin localizada no nordeste da Torubalandia."

Os mugulmanos escravizados do Suddo Central e da regidio nordeste do
Iorubo (ver figura 1) enviados a Bahia eram origindrios de trés situacdes pos-
siveis: das falhas inerentes ao sistema de prote¢do aos individuos ilegalmente
escravizados fora dos limites estabelecidos pela shari’a; dos excessos cometidos
por individuos em consequéncia dos jihads; e da escravizacio de elementos isla-
mizados nas fronteiras ainda indefinidas no Iorubo Setentrional.!!

As tentativas de ordenamento juridico do processo de escravizacio na Africa
Ocidental islimica remontam ao século XVII com as fatwas (opinides legais) de
autoria de Ahmad Baba. Em Timbuktu, esse intelectual estabeleceu os para-
metros legais que de acordo com a lei islimica determinam a ilegalidade da
escravizacio de mugulmanos e outros grupos étnicos sob protecio (dhimis) da lei
islAmica (shari’a)."? As pegas de jurisprudéncia produzidas por Ahmad de Baba
tornaram-se a principal referéncia para as politicas de escraviza¢io conduzidas
por mugulmanos na Africa Ocidental.” No inicio do Oitocentos, os sultdes jiha-
distas Uthman Dan Fodio e Muhammad Bello se inspiraram nos tratados legais
de Ahmad Baba para combater a escravizacio de muculmanos e consequenten-

temente impedir a venda destes a traficantes cristios na costa."

1 Clculo derivado do estudo de ELTIS, David; BEHRENDT, Stephen D.; RICHARDSON, David; KLEIN, Herbert S. (Org.) The
Atlantic slave trade: a database on CD-Rom. Nova York: Cambridge University Press, 1999.

" Sobre a origem dos mugulmanos na Bahia, ver: LOVEJOY, Paul E. Background to rebellion: the origin of Muslim slaves in
Bahia. In: LOVEJOY, Paul E.; ROGERS, Nicholas. Unfree labour in the development of the Atlantic world. Londres: Routledge,
1994. p.176.

12 FUDI, Ibn Uthman. Bayian wujub al-hijra ala -bad. Trad. F. H. El Masri. Cartum: Khartoum University Press, 1978.

3 HUNWICK, John; HARRAK, Fatima. Miraj Al-Su'ud: Ahmad Baba's replies on slavery. Rabat: Institute of African Studies,
University Mohammed V Souissi, 2000.

1 LOVEJOY, Paul E. The Bello-Clapperton exchange: the Sokoto jihad and the transatlantic slave trade. In: WISE, Christopher.
The desert shore: literatures of the Sahel. Boulder, CO: Lynne Rienner, 1984. p. 201.
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Os relatos draméticos de ex-cativos como Ali Eisami Gazir e Samuel Ajayi
Crowther ilustram a experiéncia pessoal vivida por muculmanos e nio mucul-
manos tragados pelo turbilhio politico e social desencadeado pelos jihads. O pri-
meiro, um muculmano de Bornu e filho de um clérigo local, foi capturado por
fulds em 1808 e vendido sucessivamente para mercadores haucds, iorubds e por-
tugueses. Ali Eisami viveu por quatro anos entre os iorubds e se encontrava em
[lorin no ano de 1817, quando foi deflagrada a rebelido de escravos mugulma-
nos liderada inicialmente pelo general iorubd nio mugulmano Afonji. Como
outros tantos muculmanos iorubds em Ilorin, sua venda para mercadores cris-
tdos foi motivada pelo medo de perder o investimento feito ao compri-lo, pois
Afonja prometia a liberdade aos escravos que se juntassem a revolta.

Note-se que Eisami foi capturado por mugulmanos (fulds) e vendido ini-
cialmente para mugulmanos (haugas) e s6 entdo vendido para nio mugulmanos
(iorubds e portugueses). Este certamente foi o caso de outros tantos como ele que
possufam sélidas credenciais religiosas e que mesmo assim foram ilicitamente
escravizados em meio as desavencas politico-teoldgicas e a instabilidade que se
instarou naquelas regides.”

O segundo, um ioruba (egba) chamado Ajayi, foi capturado em 1821 pelo
supracitado exército mugulmano formado por escravos recrutados por Afonja.
Ainda adolescente, foi vendido por fulds e iorubds muculmanos sucessivamente

1o Ambos, Eisami e
b

até chegar ao alcance dos traficantes portugueses na costa.
Crowther, tinham como destino o Brasil, provavelmente a Bahia, porém, ao
contrério de milhares capturados em situagdes similares, foram resgatados pelos

esquadroes ingleses e repatriados para a Serra Leoa."”

5 KOELLE, Sigismund W. African native literature, or proverbs, tales, fables & historical fragments in the Kanuri or Bornu lan-
guage. Londres: Church Missionary House, 1854. p. 248-256.

1 Samuel Ajayi Crowther se converteu ao cristianismo (anglicano) em Serra Leoa e se tornou pastor da Church Missionary
Society. Crowther se casou com uma mugulmana chamada Asano (Hassana), que foi resgatada do mesmo navio negreiro
capturado pelos ingleses. Ela foi batizada com o nome de Susan Thompson. Cf. PAGE, Jesse. The black bishop: Samuel Adjay
Crowther. Nova York: Fleming H. Revell, 1909. p. 41-42.

7 SCHON, James Frederick; CROWTHER, Samuel. Journals of the Rev. James Frederick Schin and Mr. Samuel Crowther, who
with sanction of Her Majesty’s Government accompanied the expedition up the Niger, in 1841, in behalf of the Church Missionary
Society. With appendices and maps. Londres: Hatchard & Son, 1842. p. 371-385.
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Ambos os casos demonstram de forma inequivoca a origem dos africanos
capturados nos sertdes do Golfo de Benim que desembarcaram em Salvador
nas primeiras décadas do século XIX. Ali Eisami Gazir, por suas credenciais
religiosas e erudigio, teria certamente se tornado um lider entre seus pares na
Bahia, ndo obstante a tragédia que se abateu sobre sua familia e sua consequente
escravizacdo como resultado do conflito entre dois estados islimicos hegemd-
nicos no Sudio Central. A trajetéria atribulada de Eisami demonstra as possi-
veis nuances para um muc¢ulmano naquelas regides em virtude da instabilidade
interna causada pela expansio islimica e externa como consequéncia do trifico
atlantico conduzido por cristdos.'

O caso de Samuel Ajayi Crowther é menos 6bvio, porém ilustra de forma
emblemadtica as op¢des oferecidas a individuos com o mesmo perfil na dinAmica
diaspérica. Ajayi certamente ndo teria se personificado como o pastor angli-
cano Samuel Crowther em Salvador. Porém, poderia, como outros iorubds, se
converter ao Isla em terras baianas, redefinindo sua rela¢do com seus algozes
iorubis islimicos.” E relevante ressaltar que Eisami e Ajayi, mesmo sem nunca
terem pisado em solo americano, haviam convivido com outras etnias e apren-
dido novas linguas. Emblematicamente, o egb4 ioruba desenvolveu uma identi-
ficacdo muito mais fluida e diversa, que em terras americanas alguns definiriam
como “crioliza¢do”, enquanto o mugulmano permaneceu mais impermedvel,
mesmo exposto ao mesmo processo deletério.”’

Ainda na década de 1820, o sultio Muhammad Bello e o diplomata britinico
Hugh Clapperton assinaram um acordo abolindo o trdfico atlantico de escravos
do califado de Socoto, demonstrando assim que o dirigente mu¢ulmano opu-
nha-se firmemente a4 venda de cativos muculmanos aos cristaos e reconhecia

os abusos cometidos em consequéncia do jihad.** Do lado brasileiro, narrativas

1% LOIMEIER, Roman. Muslim societies in Africa: a historical anthropology. Bloomington, IN: Indiana University Press, 2013.
p. 108-134.

' LOVEJOY, Paul E. Muslim freedmen in the Atlantic world: images of manummision and self-redemption. In:
(Org.). Slavery on the frontiers of Islam. Princeton, NJ: Markus Wiener Publishers, 2003. p. 233-262.

2 ALEXANDER, Leslie M.; RUCKER, Walter C. (Org.) Encyclopedia of African American History. Santa Barbara, CA: ABC-CLIO,
2010.p. 127.

7 As constantes adverténcias de Muhammad Bello sobre a captura e venda de mugulmanos por traficantes iorubds para
vendé-los posteriormente a cristaos indicam que esses individuos continuaram a ser enviados para a América. Cf. LAW,
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relativas aos mugulmanos africanos escravizados confirmam a origem jihadista
de muitos ¢ a diversidade étnica e ideolégica. O relato do diplomata Antdnio
Meneses Vasconcelos de Drummond, publicado em 1826 sobre as entrevistas
conduzidas por José Bonificio de Andrade e Silva com haugds, comprova que
os jithads foram a raison d’étre da didspora mugulmana na Bahia.”

Os jihads fulds na Africa Ocidental foram essencialmente produtos de uma
expansio étnico-religiosa manu militare que ocorreu por meio de conflitos defla-
grados por razdes diversas, mas ideologicamente ligados, iniciados nos séculos
XVII e XVIII em Futa Jallon, Futa Toro, Futa Bondu e Massina, atingindo as
regides setentrionais da atual Nigéria no inicio do século XIX.*

FIGURA 2: J1rADS NA AFRICA OCIDENTAL

0 Timbuctu
Fu&'o - N
elNioro \

Fonte: <http://en.wikipedia.org/wiki/File:Fula_jihad_states_map_general_c1830.png>.
Acesso em: jan. 2014.

A expressdo jihad pode ser encontrada em diversas passagens cornicas
sob vérias formas, principalmente esotéricas, que enfatizam a luta do crente

contra as atribula¢des do cotidiano (“esforco na senda divina” ou jihdd fT sabTil

Robin C. (Org.). Contemporary source material for the history of the old Oyo Empire, 1627-1824, p. 88.

2 DRUMMOND, Antdnio Meneses Vasconcelos de. Lettres sur I'Afrique ancienne et moderne adressées a M. le Rédacteur du
Journal des Voyages. Journal des Voyages, Paris, n. 32, 1826, p. 205-216.

2 MCKENNA, Amy. The history of Western Africa. Nova York: Brittanica Educational Publishing, 2011. p. 41-44.
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Allah).** Contudo, notadamente no periodo medinense da trajetéria profética
de Maomé,” o conceito adquire carater de luta armada de natureza defensiva e
também aparece na forma de ag¢des ofensivas sob as denominagoes gital e gata-
la.* Ressalte-se que nio existem condi¢des especificas para a aplicagio do con-
ceito de jzhad. Em outras palavras, o Corio oferece uma gama variada de opcoes
e condi¢des para que o jzhad possa ser empreendido e, portanto, nio hd como
se determinar situagdes especificas para seu emprego.” Contudo, na sua versio
“moderna”, o jihad torna-se sindbnimo de “conflito militar” travado sob certas
condicbes estabelecidas por intelectuais islimicos na regido conhecida como o
“cinturio sudanés”, constituida por savanas ao sul do Saara que se estendem do
lago Chad ao Adantico (figura 2).%*

O contexto africano, dessa forma, determinou a intensidade do fluxo e mol-
dou a configuracio étnica na cidade de Salvador nas décadas que precederam
a rebelido, mas ndo de uma forma impar, pois a alta percentagem de cativos
africanos em Salvador na época da revolta (33,6%) apenas a colocava pari passu

com outros centros urbanos americanos.”’ Portanto, o fator islimico, mais par-

% HECK, Paul L. “Jihad" revisited. The Journal of Religious Ethics, Oxford, Reino Unido, v. 32, n. 1,2004, p. 98.
% Refiro-me especificamente aos capitulos coranicos revelados em Medina, apds a Hégira, em 622.

% MORABIA, Alfred. Le Gihad dans I'lslam médiéval- le “combat sacré” des origines au Xlle siécle. Paris: Albin Michel, 1993.
p. 119-145; e WILLIAMS, Robert J. A socio-historical analysis of warfare (jihad and gital) in primitive Islam. Tese de doutorado.
Florida State University, 1994. 287 p.

7 VIK@R, Knut S. Jihad in West Africa: a global theme in a regional setting. In: MANGER, Leif 0. Muslim diversity: local Islam
in global contexts. Richmond, Reino Unido: Curzon Press, s.d. p. 80-101.

% |bid, p. 82.

2 REIS, J. J. Slave rebellion in Brazil: the Muslim uprising of 1835 in Bahia. Trad. Arthur Brakel. Baltimore, EUA: The John
Hopkins University Press, 1993. p. 6. Nas coldnias de Essequibo e Demerara, na Guiana Inglesa, entre 1817 e 1823, 55% dos
escravos e 46% da populacdo total eram africanos. “Os grupos mais numerosos eram os congos, coromantee, papa, igbos e
mandingos.” (COSTA, Emilia Viotti da. Coroas de gldria, ldgrimas de sangue: a rebelido dos escravos de Demerara em 1823.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 70-71.) O censo de 1820, em Charleston na Carolina do Sul, exibe uma populagdo
de 74,70% de escravos e 25,29% de brancos com um crescimento de 21% da populagao negra em 10 anos. (ROBERTSON,
David. Denmark Vessey. Nova York: Vintage Books, 2000. p. 64-65.) Segundo Karasch, no Rio de Janeiro os africanos atingi-
ram picos de 50% sobre o total da populagdo na década de 1830. (KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro
(1808-1850). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 41-42, 107.) Em Recife, terceira maior cidade do Império, na
década de 30 do século XIX, a proporcdo era de 44,6% de cativos para a populagao total. Em 1827, os africanos representa-
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ticularmente as ideologias emanadas dos jihads de Socoto e llorin, foram deter-
minacdes que ndo podem ser ignoradas na excepcionalidade da rebelido baiana,
o que fica patente na sequéncia de conspiracdes e revoltas ocorridas em Salvador
e no Recdncavo no periodo entre 1807 e 1835.%

Os processos produzidos pelo processo judicidrio ap6s o fracasso da rebe-
lido refletem o mapa étnico de Salvador nessa altura. O total de indiciados clas-
sificados tecnicamente como “réus”, de acordo com meus célculos, foi de 230
individuos, nimero inferior aos cilculos de outros estudiosos.’’ No entanto,
analisando os percentuais, verificaram-se dados similares.*? Fica evidente, e nio
surpreende, a presenca macica de réus da hinterlandia do Golfo de Benim. Outro
dado a destacar € a percentagem altissima de nagds no rol dos culpados, o que
pode ser explicado pelo levantamento de Souza Andrade para Salvador entre
1811 e 1860, que aponta o crescimento da etnia nagd (48,7%) nesse periodo. No
mesmo perfodo, as percentagens relativas aos haugds sofreram um decréscimo
de 34,2%.** Esses ntimeros se refletem na desproporg¢io entre haugds e nagds no

rol dos culpados num processo descrito alhures como “iorubaiza¢io” da popu-

vam 66% de todos os escravos do sexo masculino da comarca do Recife. (CARVALHO, Marcus J.M. de. Liberdade: rotinas e
rupturas do escravismo no Recife, 1822-1850. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 1998. p. 54, 89.)

30 SCHWARTZ, Stuart B. Cantos e quilombos numa conspiracao de escravos hausas. In: REIS, J.J.; GOMES, Flavio S. (Org.).
Liberdade por um fio: histdria dos quilombolas no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 373-406; GOMEZ, Michael
A. Black crescent: the experience and legacy of African Muslims in the Americas. Nova York: Cambridge University Press, 2005.
p. 109; e COSTA E SILVA, Alberto da. Sobre a Rebelido de 1835 na Bahia. Revista Brasileira, v. 8, n. 1, 2002, p. 9-33.

31 CAIRUS, José. Jihad, cativeiro e redengdo, p. 160.

3 Verger calculou um total, entre escravos e libertos, de 364 individuos, sendo 55,94% escravos e 44% libertos. Levando-se
em consideracdo apenas os dois principais grupos étnicos envolvidos: nagds, 53,84%, e haucds, 6,86%. (VERGER, Pierre.
Fluxo e refluxo do trdfico de escravos entre o Golfo de Benim e a Bahia de Todos s Santos, p. 355.) Etienne Brazil encontrou 234
individuos; nagés, 70,5%, e haucas, 8,9%. (BRAZIL, Etienne Ignace. Os malés. Revista do IHGB, Rio de Janeiro, v. 72, 1909, p.
93-119.) Reis calculou 301 individuos: 61,7% escravos e 38,2% libertos, sendo 64,6% nagos e 10,1% haucds. (REIS, J.J.
Slave rebellion in Brazil, p. 140.)

33 ANDRADE, Maria J. Souza de. A mdo de obra escrava em Salvador, 1811/1860. Sao Paulo: Corrupio, 1988. p. 104. A andlise
de Curtin demonstra que apenas por volta de 1790 os haugds alcancaram um nimero expressivo de individuos exportados
para as Américas. Essa tendéncia, no entanto, se reverteu no decorrer do século XIX, sob os efeitos do Abolition Act briténico,
de 1807. CURTIN, The Atlantic slave trade, p. 118.
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lagdo africana na Bahia que incluiu os muculmanos iorubds.** O termo “nagd”,
uma versao do original africano “anagd” em lingua fon, tornou-se na Bahia
durante esse periodo um rétulo identitdrio (e etnonimico) que definia de modo
genérico individuos pertencentes a diversos subgrupos iorubds. Originalmente,
“anagd” identificava habitantes de uma regido que se tornou campo de disputas
entre os estados de Allada, Daomé e Oi6 e, consequentemente, uma fonte de
escravos que passa a abastecer o mercado baiano a partir do século XVIII. De
qualquer forma, essa categorizagio local incluia mugulmanos de Oi6.”
Baseado na tabela do rol dos culpados, elaborei outra eliminando as catego-
rias “pardos” e “congo-angolas”, pois esses individuos foram arrolados como
suspeitos devido ao clima de terror que se instaurou ap6s a rebelido. A catego-
ria “etnias deconhecidas” foi igualmente eliminada. A tabela com africanos da

Torubalandia e Sudao Central ficou assim:

TABELA 1: ROL DOS CULPADOS (ETNIAS EMBARCADAS PELO GOLFO DE BENIM)

Escravos LIBERTOS

ETNia ToOTAL | PORCENTAGEM

Homens | Mulheres | Homens | Mulheres
Nagd 93 2 33 7 135 73
Hauga 7 1 21 0 29 16
Mina 2 1 4 1 8 4
Tapa 1 0 3 2 6 3
Bornu 2 1 2 2 7 4
Subtotais 105 5 63 12 185 100
(género e status)

Fonte: “Devassa do levante” de escravos ocorrido em salvador em 1835.
Arquivo Publico do Estado da Bahia.

3% LOVEJOY, Paul E. Background to rebellion, p. 170.

% Para uma sintese do debate historiografico sobre a formagdo de uma identidade iorubé no periodo do trafico atlantico,
veja: FALOLA, Toyin; CHILDS, Matt D. The Yoruba diaspora in the Atlantic world. Bloomington, EUA: Indiana University Press,
2005. p. 1-14; e LAW, Robin. Ethnicity and the slave trade: “Lucumi” and “Nago” as ethnonyms in West Africa. History in
Africa, Cambridge, Reino Unido, 24, 1997, p. 205-219.
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Do total de 185 individuos no “Rol dos culpados” sabidamente embarcados
pelos portos do Golfo de Benim, os origindrios do Sudao Central correspondem
a 23% do total e os nagds/iorubas a 73%. Entre os primeiros nio estdo incluidos
os minas (4%),” e a percentagem de nagds do norte islamizados ¢ desconhecida.
As mulheres correspondem a menos de 7% dos nagos e a 14% dos sudaneses
centrais. Entre os haugds, essa proporcao cai para menos de 4% e entre os minas
sobe para 25%. Esses ndmeros confirmam a preponderincia numérica nagd
(torubaizacio, inclusive entre os muculmanos) e as altas taxas de masculinidade
entre africanos embarcados via Golfo de Benim.” Note-se que a revolta foi uma
acio cuja violéncia implicita e cardter islimico a tornou um empreendimento
majoritariamente masculino e relegou as mulheres, pelo menos na sua maioria,
a atividades de cunho logistico. Isso certamente se reflete nos nimeros baixissi-
mos de mulheres no “Rol dos culpados”.

Os sudaneses centrais destacam-se na categoria “livre”, sendo que entre os
haugéds 72,4% sio alforriados, entre os tapas, 83,3%, e entre os bornus, 57%. Os
nagds, entre eles incluida a minoria mugulmana, representam 29,6% do total de
forros. Similar aos nagbs em termos de possivel afiliacdo ao Isla, os minas libertos
perfaziam 62,5% do total. No entanto, a média de individuos alforriados entre os
sudaneses centrais corresponde a 71,4%. Isso poderia ser parcialmente explicado
pela senioridade dos cativos do Suddo Central, cujo influxo diminuiu ao final da
década de 1810. Entre os libertos haugés, por exemplo, a idade média era de 47
anos e a época de chegada a Bahia, entre 1810-1815.% Para os nagds, foi possivel
organizar uma amostra de 21 individuos de ambos os sexos entre escravos e liber-
tos. A idade média era de 33,7 anos e pode-se especular um padrio para a chegada

no inicio da década de 1820, ou seja, uma expressiva quantidade de oi6-iorubds

3 Africanos “minas” podiam pertencer a grupos étnicos fanti, ashanti, gbe, haucd e ioruba. REIS, J.J.; MAMIGONIAN, Beatriz
G. Nago and Mina: the Yoruba diaspora in Brazil. In: FALOLA, Toyin; CHILDS, Matt D. The Yoruba diaspora in the Atlantic world.
Bloomington, IN: Indiana University Press, 2004. p. 100.

37 Sobre as taxas referentes ao sexo dos africanos embarcados pelo Golfo de Benim, veja: ELTIS, David. Fluctuations in the
age and sex ratios of slaves in the nineteenth-century transatlantic slave traffic. Slavery and Abolition, Londres, v. 7, n. 3,
1986, p. 259-260. Para as taxas referentes a mugulmanos, veja: LOVEJOY, Paul E. Background to rebellion, p. 163.

% Informagdo baseada nas declaracdes de libertos haugas. “Devassa do levante”, v. 40, p. 53 e 54. 0 periodo em questao os
situa provavelmente como produto do jihad na Haugaldndia ou da guerra de Owu, cerca de 1813-1825.
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escravizados em virtude do jihad na 4rea de Ilorin apés 1817.% Portanto, a taxa
mais alta de alforria entre os haugds foi resultado de uma articula¢ao de préticas
coletivas e individuais baseadas em estratégias emancipatérias anteriores, como
a prética de murgu antes da chegada de grandes contingentes nagds.” De forma
complementar, pode-se especular que os haugés, pelo menos na Bahia, eram cul-
turalmente mais coesos do que os nagds, estes sabidamente divididos por barreiras
subétnicas e religiosas.” Outrossim, os nimeros demonstram a fragilidade demo-
grafica rebelde, quando comparada ao nimero de africanos e da populagio total
de Salvador. Tomando-se como base os nimeros da tabela acima, o ntimero de
revoltosos corresponderia a 0,84% da populagio africana de Salvador e a 0,3 % da
populacio total.*

Priticas baseadas em instituicdes da Africa Ocidental emergem dos autos,
como por exemplo o relato do liberto nagd Belchior da Silva, que apontava o
liberto tapa e mestre Sanim como lider de um circulo de discipulos nagos. Além
da catequese isldmica, Sanim também organizava um fundo pecuniério, dentro
de uma estrutura em forma de confraria-guilda, para comprar roupas tradicio-

nais ¢ pagar o resgate de cativos mugulmanos.”

% LOVEJOY, Paul E. The Yoruba factor in the trans-atlantic slave trade. In: FALOLA, Toyin; CHILDS, Matt D. (Org.) The Yoruba
diaspora in the Atlantic world. Bloomington, IN: Indiana University Press, 2004. p. 7; e MANN, Kristin. Slave exports from
Lagos, ¢. 1760-1851. In: Annual Meeting of Canadian Association of African Studies, 1996, Montreal.

0 Sistema que permitia ao escravo trabalhar com o objetivo de adquirir gradualmente sua alforria. Praticas amplamente
utilizadas no mundo islamico com nome katiba e posteriormente pelos espanhdis (coartacidn) e portugueses (coartagdo).
PEABODY, Sue. Slavery, freedom and the law in the Atlantic world. In: ELTIS, David; ENGERMANN, Stanley L. The Cambridge
world history of slavery (v. 3, 1420-1804). Cambridge, Reino Unido: Cambridge University Press, s.d. p. 620-622; e LOVEJQY,
Paul E. Murgu: The wages of slavery in the Sokoto Caliphate. In: TWADDLE, Michael (Org.) The wages of slavery: from chattel
slavery to waged labour from Africa, Caribbean and England. Londres: Routledge, 2013. p. 168-185; LAW, Robin. The Oyo
Empire ¢. 1600-c. 1836: a West Africa imperialism in the era of the Atlantic slave trade. Oxford, Reino Unido: Oxford University
Press, 1977. p. 206; 219-229; 274-282; 303-308; LOVEJOY, Paul E. The Central Sudan and the Atlantic slave trade, p. 345-370.

‘1 ADEDIRAN, Biodun. Yoruba ethnic groups or a Yoruba ethnic group? A review of the problem of ethnic identification.
Africa: Revista do Centro de Estudos Africanos da Universidade de Sdo Paulo, S&o Paulo, n. 7, 1984, p. 57-70; e GOMEZ,
Michael A. Black crescent, p. 111.

2 Em ntimeros equivaleriam a 8.000 rebeldes nas ruas de Salvador na atualidade.

 “Devassa do levante”. Sobre associagdes pecunidrias organizadas por escravos para a compra da liberdade, veja: COULON,
Christian; O'BRIEN, Donal B. Senegal. In: O'BRIEN, Donal B.; DUNN, John; RATHBONE, Richard. Contemporary West African
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O dominio numérico nagd ensejou teses nas quais esse grupo teria agéncia
quase absoluta na rebelido de 1835. Ao lado disso, outra tese tomou corpo e
diluiu o papel da religido em detrimento do elemento étnico fundamentado
numa solidariedade pan-nagd em formacio na didspora baiana.* No que se
refere as fontes, nos documentos produzidos pelo processo, a maior e mais rica
fonte analitica da revolta de 1835, as autoridades demonstraram desconhecer
aspectos basicos da cultura dos acusados. Portanto, ndo é surpresa que se encon-
trem nos autos poucas referéncias a religido dos réus. As raras mengdes a reli-
gido foram feitas pelos rebeldes que falam em “reza maléi” ou a “religido de
seu pais”. Nio obstante, o relatério do chefe de policia de Salvador, Francisco
Gongalves Martins, destaca o papel da religido na revolta e a define como uma
empreitada conjunta nagd-hauca.”

Nos interrogatérios, os haugds procuraram se distanciar dos nagds, que
naquela altura na Bahia eram considerados sindnimos de rebelido. Um inter-
rogatorio, entre outros, chama a atencdo. O caso do liberto haucd Domingos
Borges, que revelou ter sido esfaqueado pelo seu “parceiro nagd” e vizinho apés
uma discussdo sobre a participa¢do numa revolta anterior. Domingos descreve o
nagb em questdo como “muito levantado”, e que por isso nem ele nem seus com-
panheiros o cumprimentavam.” As palavras de Domingos ensejam algumas
hipéteses. Inicialmente, ddo pistas da existéncia de uma divergéncia ideol4gica
entre nagds e haugés ja cristalizada ao longo do tempo. Partindo-se do principio
de que ambos eram mugulmanos, os grupos nagd e haucd aparentemente repro-
duziam em Salvador debates que contrapunham na Africa Ocidental a corrente
jihadista do Isla reformista associada a ideia do jihad e a tradig¢do “quietista”. A
dltima encorajava a “comunidade dos crentes” (ummah) a adotar uma atitude
conciliadora, que acomodasse pacificamente popula¢des muculmanas vivendo

fora dos limites do mundo islAmico. A tradi¢do “quietista” é geralmente asso-

states. Cambridge, Reino Unido: Cambridge University Press. p. 160-161; e DIOUF, Sylvianne A. Servants of Allah: African
Muslims enslaved in the Americas. Nova York: New York University Press, 1998. p. 105.

“ OLIVEIRA, Maria Inés C. de. Ethnicity in Bahia: the case of Nago. In: LOVEJOY, Paul E.; TROTMAN, David V. (Org.). Trans-
atlantic ethnicity in the African diaspora. Londres: Continuum, 2003. p. 164.

* Relato do Chefe de Policia de Salvador, Francisco Gongalves Martins. Jornal do Commercio, Rio de Janeiro, 10 fev. 1835.
% “Devassa do levante’, v. 38, p. 136.
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ciada ao clérigo do Mali quinhentista Al Hajj Salim Suwari, que pregava a coe-
xisténcia, ndo encorajava o proselitismo e admitia o jihad apenas como Gltimo
recurso em cardter defensivo.” Portanto, parece razodvel interpretarem-se as
divergéncias entre Domingos e seu “parente nagd” como tendo origem numa
querela dogmadtica entre muc¢ulmanos, reinterpretada no contexto local.
Diferencas étnicas, alids, foram habilmente exploradas pelos haugds, pois
na sociedade escravista sabia-se que os africanos encontravam-se divididos em
“nacdes” e falavam idiomas diferentes. O caso do liberto hau¢d descrito acima
ilustra as tentativas de atribuir “diferencas étnicas” com o objetivo de afastar
qualquer associa¢do com o Isla militante. Outras testemunhas, porém, afirma-
ram o contrério. O pardo Leonardo de Freitas no seu testemunho declara que
o mestre hau¢d Dandard recebia em sua casa discipulos nagds e haugds e que o
grupo, em suas palavras, era uma “stcia principal deles”. O liberto hauca, um
rebelde veterano de outras revoltas, pode nio ter participado da luta direta-
mente, mas, além da comprovada lideranca espiritual — diga-se de passagem
interétnica —, em sua casa foram vistas as armas principais do arsenal malé: os
facoes conhecidos como “parnaibas”.” Esse tipo de associacio interétnica entre
nagds e haugds ecoa padroes similares aos encontrados no emirado de Ilorin
no mesmo periodo. O emirado converteu-se numa cunha islimica cravada no
Iorubo Setentrional liderada por uma elite multiétnica composta por eruditos
fulds, haugds, tapas, dendis, kanuris e berberes arabizados. A maioria nativa
constituida por iorubds foi gradualmente cooptada por intelectuais e religio-
sos de outros grupos étnicos, sob o guarda-chuva ideol6gico do Isla militante.
Na hierarquia do emirado, o iman fuld se encontrava no topo, secundado pelo

iman imalé e o iman gambari (haucd). llorin se dividia em bairros étnicos (Oke)

7 ROBINSON, David. Muslim society in African history. Cambridge, Reino Unido: Cambridge University Press, 2004. p. 56; e
WILKS, Ivor. Consul Dupuis and Wangara: a window on Islam in the early nineteenth-century Asante. Sudanic Africa,
Bergen, Noruega, n. 6, 1995, p. 61. A“tradicdo suwariana” nao encorajava o proselitismo, pois “cabia a Deus determinar o
tempo em que a ignorancia seria substituida pela fé”. 0 “quietismo” suwariano foi particularmente disseminado em areas
de floresta da Africa Ocidental, onde por séculos os mugulmanos constituiam uma minoria. Somente a partir do século XVIII,
com o crescimento do Isld jihadista, essa corrente foi posta em xeque.

“ “Devassa do levante’, v. 54, p. 38.
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habitados por fulds, haugés, nupes (tapas), kanuris e iorubds.” Por outro lado,
se a maioria iorub4 foi ideologicamente subordinada dentro de uma hierarquia
pautada no conhecimento isldimico, o iorub4 ganha szatus de lingua franca no
emirado, dando origem a uma cultura islimica local de cardter multiétnico.”
Assim, o exemplo de Ilorin é paradigmético para se entender grupos étnicos
islamizados que possufam uma tradi¢do de convivéncia, nem sempre livre de
tensdes, mas que demonstra claramente processos diaspéricos em curso em
Ilorin antes da chegada de africanos a Bahia.”

No universo africano em Salvador e no Reconcavo, os muculmanos esta-
beleciam limites nas aliancas do cotidiano. O pesquisador Paulo César Moraes
Farias reconheceu tacitamente que havia fronteiras simbélicas demarcadas
entre os nagds muculmanos e os outros nagds. Porém, segundo ele, “a iden-
tidade malé e a ‘identidade nagd’ na Bahia nido coincidiam, mas se imbrica-
vam — isto é, funcionavam como idiomas alternativos de unidade, parcialmente

sobrepostos um ao outro”.”

A explicagdo apenas confirma a dinimica de qual-
quer comunidade isldmica multiétnica, em qualquer época: a adesdo ao Isla ndo

anula a etnicidade.”

“ REICHMURTH, Stefan. A sacred community: scholars, saints, and emirs in prayer text from llorin. Sudanic Africa, Bergen,
Noruega, n. 6, 1995, p. 35-54. llorin é parte de extensa planicie de terras férteis no sudoeste da atual Nigéria. A tradicéo oral
estabelece que a cidade foi fundada no inicio do século XVIIl como um vilarejo insignificante na periferia do império de 0id.
Provavelmente por causa disso tenha escapado da destruicdo pelos exércitos de Nupe e Borgu. A populagdo se constituia de
elementos oié-iorubd, ighomina e migrantes de outras regides, como os fuld. llorin se tornou uma regido tampao para
conter o avanco militar nupe e também uma fonte de escravos. FALOLA, Toyin; OGUNTOMISIN, G.0. Yoruba warlords of the
nineteenth century. Trenton, NJ: Africa World Press, 2001. p. 159-160.

50 JIMMOH, L.A.K. llorin: the journey so far. llorin, Nigéria: Atoto Press, 1994. p. 9; e ADENIRAN, Adedapo. The case for pea-
ceful and friendly dissolution of the artificial entity christened Nigeria by the British colonial imperialists. Lagos, Nigéria: A.
Adeniran Esquire, 2008. p. 56.

51 No que se refere a uma possivel animosidade entre haucas e iorubds, Adamu ressalta o relativo isolamento politico e
diplomatico entre os dois grupos até o inicio do século XIX. Nao existem relatos de conflitos entre os antigos reinos haugds e
o reino de 0i6 para esse periodo, possivelmente devido a existéncia do reino Nupe (tapa) como estado-tampao. ADAMU,
Mahdi. The Hausa factor in West African history. Zaria, Nigéria: Ahmadu Bello University Press, 1978. p. 123.

2 FARIAS, PF. de Moraes. Enquanto isso do outro lado do mar. ... Os arokin e a identidade iorubd. Afro-Asia, Salvador, n. 17,
1996, p. 141.

5 FULLER, Graham E. The future of political Islam. Nova York: Macmillan Publishers, 2004. p. 176-177.
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O depoimento de Carlos, escravo nagd ijebu, talvez esclareca de forma mais
objetiva o “imbricamento identitirio”. Ele declarou: “[...|] porque os nagods que
sabem ler e sdcios da insurreicio nem davam a mio a apertar, nem tratavam
bem aos que ndo o eram chamando-os por desprezo gaverd”.’* Carlos, que fez
questdo de ressaltar sua identidade étnica especifica dentro da mirfade nago,
confirma que havia tensdo e mesmo desprezo dos nagbs mugulmanos em rela-
¢do a seus patricios étnicos. Isso fica patente no emprego do termo “gaverd”
(corruptela do drabe kdfir, no plural kafiriin).”

O letramento malé na Bahia se transformou em simbolo de prestigio entre
os africanos dgrafos, o que, alids, reflete um padrio existente em toda a Africa
islimica.’ Esse comportamento evidencia uma atitude antiladina dos muculma-
nos na Bahia. Afinal, ndo se tratava de aprender a lingua do senhor como forma
emblemdtica de uma integragio cultural bem-sucedida ao mundo do opressor.”
O conhecimento da lingua drabe significava possuir uma “tecnologia do inte-
lecto”, que na Africa islimica havia adquirido stazus de idioma da burocracia, da
erudi¢io, da liturgia e, talvez mais relevante, uma ferramenta magica.”

O mesmo escravo Carlos descreve a recusa malé a apertar a mio de outros
nagds. Nido existe em nenhum cinone isldmico interdi¢do ao gesto entre indi-

viduos do sexo masculino. Porém, o gesto reforca a tese da existéncia de um

5 “Devassa do levante’, v. 40, p. 32.

% Natraducdo literal, “aquele que nega, que rejeita”a profecia por intermédio de Maomé e seus antecessores em linhagem
profética. Ou, corriqueiramente, “infiel”. GLASSE, Cyril. Concise encyclopedia of Islam. Lanham, EUA: Rowan & Littlefield,
2008. p. 278.

56 WILKS, Ivor. Asante in the nineteenth century: the structure and evolution of a political order. Nova York: Cambridge
University Press, 1975. p. 260; SCHULTZ, Dorothea E. Muslims and the new media in West Africa: pathways to god.
Bloomington, IN: Indiana University Press, 2012. p. 116.

5" RODRIGUEZ, Junius P. Slavery in the United States: a social, political, and historical encyclopeadia. Santa Barbara, CA:
ABC-CLIO, 2007. p. 172; e CAIRUS, José T. Islamic transnationalism and anti-slavery movements: the Malé Rebellion as
debated by Brazil's press, 1835-1838. In: AMAR, Paul. The Middle East and Brazil: perspectives on the new global South.
Bloomington, IN: Indiana University Press, 2014.

%8 GOODY, Jack. The power of written tradition. Washington, DC: Smithsonian, 2000. p. 1-2; e O'FAHEY, R. S. The writings of
Eastern Sudanic Africa to ¢. 1900. Leiden, Holanda: E.J. Brill, 1994. p. 2.
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ntcleo radical que baseia seu comportamento em uma interpretacio radical da
etiqueta islimica (adab).”

Reiterando a hostilidade descrita por Carlos, a liberta Guilhermina declarou
que um dos objetivos dos muculmanos era que no “dia seguinte com outros
negros desta cidade tomassem conta da terra, matando os brancos, cabras e
crioulos e tio bem aqueles negros de outra banda que quisessem unir a eles,
ficando os mulatos para seus lacaios, e escravos”.”’ Seguindo a mesma linha de
testemunho, a liberta Sabrina da Cruz reportou: “eles haviam de sair ajuntando
os demais negros para matarem os brancos, crioulos e cabras, e ficarem os mula-
tos para seus escravos e lacaios”.”!

Os depoimentos das libertas demonstram que o desprezo dos malés em rela-
¢do aos “gaverd” ndo se traduziu num “estado hobbesiano” que impediria a
colaboracio limitada com nagds nio mugulmanos. Aparentemente a animosi-
dade gerada em anos de cativeiro tomou forma ao longo da hierarquia estabele-
cida pelo mundo escravista encontrado pelos malés. Isso é, no topo da pirimide
se encontravam os algozes brancos, que estariam condenados & morte de ante-
maio, e abaixo os “inimigos” do cotidiano j4 cooptados pela cultura senhorial,
cujo castigo seria dado por intermédio da perpetuagio da escravidio. Ja o desejo
de matar “brancos, cabras e crioulos” é dirigido as categorias raciais tradicio-
nalmente inimigas dos africanos na ordem escravista, sejam como senhores ou
mesmo como cooptados pela minoria branca.

Os africanos ladinos tampouco escapavam da iconoclastia malé. No depoi-
mento de Marcelina, escrava ganhadeira mundubi de uma freira, ela declarou:

« . . PN .
[...] mesmo porque eles a aborreciam dizendo que ela ia & missa adorar pau

59 LAPIDUS, Ira. Knowledge, virtue, and action: the classical Muslim conception of adab and the nature of religious fullfil-
ment in Islam. In: METACALF, Barbara D. Moral conduct and authority: the place of adab in South Asian Islam. Berkeley, CA:
University of California Press, 1984. p. 38-40. A proibicdo do aperto de méos entre individuos do sexo masculino, mesmo no
caso de ndo mugulmanos, ndo estd prescrita nem na sunnah (tradi¢do) nem no Cordo. Curiosamente, hd registros do gesto
no califado de Sokoto, onde no inicio do século XX mugulmanos se recusavam ao aperto da mao dos colonizadores britani-
cos. KHANI, Ahmad; GANDI, Kabir A. State and society in the Sokoto Caliphate. Sokoto, Nigéria: Usmanu Danfodiyo University
Sokoto, 1990. p. 239.

60 “Devassa do levante’, v. 38, p. 62.
61 “Devassa do levante’, v. 38, p. 63.
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que estd no altar porque as imagens nio sio santos”.*> O depoimento mais uma
vez atesta uma competi¢do ideoldgica latente no seio dos africanos e confirma
a existéncia de uma interpretagdo religiosa ortodoxa entre os mugulmanos em
Salvador. No decorrer do seu depoimento, Marcelina fornece informacgées valio-
sas sobre a organizagio e hierarquia africana. A escrava utilizava a casa durante
o dia como depésito de mercadorias e a dividia com o liberto nagd Belchior da
Silva Cunha. A casa ainda era usada como escola corinica do mallam Sanim,
escravo nupe, que falava o haugé ¢ ensinava aos nag6s.” Jodo Ezequiel, forro
nagd de 26 anos, no seu depoimento, queixou-se de Cornélio, escravo igual-
mente nagd. De acordo com o primeiro, o modo de vida isldmico era demasiado
austero e no seu entender estava préximo do sacerdécio.®

O caso de Joaquim, um escravo nagd apontado por diferentes testemunhas
como muculmano, demonstra as nuances do cotidiano e a convivéncia entre
africanos no mosaico étnico da urbe baiana. Joaquim era parte de um grupo de
escravos pertencente a0 mesmo proprietario, o brigadeiro Manuel Gongalves da
Cunha. Os outros escravos eram José e Antdnio, também nagds. O outro perso-
nagem era o liberto hau¢d Jodo, que vivia “de favor” na loja do ex-senhor, o bri-
gadeiro. Aparentemente, temos trés nagds que seriam “parentes” e um liberto
haucd que teoricamente seria o principal suspeito. No seu depoimento, José,
“parceiro étnico” de Joaquim, claramente isenta Jodo e coloca seu “parceiro”
numa situagdo dificil.” Jodo, por sua vez, alegou sofrer de “doencas” e por isso
ndo trabalhava mais como carregador de cadeiras e apenas fazia esteiras. Esteve
durante a insurrei¢do “manso ¢ pacifico” e apesar de conviver com os nagds nio

% Antonio, por sua vez, fez questdo de

entendia o idioma dos seus parceiros.
enfatizar que ser nagd nio significava necessariamente compartilhar os mesmos
lagos étnicos e culturais.” Nos autos percebe-se que Joaquim era evidentemente

um mugculmano devoto, pois abatia carneiros de acordo com o ritual islAmico

6.

2

“Devassa do levante”, v. 38, p. 69.

6:

)

“Devassa do levante”, v. 38, p. 53.
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“Devassa do levante”, v. 50, p. 48.
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“Devassa do levante”, v. 38, p. 41.
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“Devassa do levante”, v. 38, p. 6.
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“Devassa do levante”,v. 38, p. 7.
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(halal) e, segundo José, levava a comida para casa. Joaquim, no seu primeiro
depoimento, negou peremptoriamente qualquer envolvimento com as praticas
islimicas e com a insurrei¢do, mas confessou que o imével era alugado por ele e
mais trés escravos nagds, inclusive o alufd Licutan.®®

O depoimento da forra Ellena ajuda a esclarecer o circulo a volta do lider
Licutan. Ela foi escrava do nagd liberto Ignécio José de Santana, conhecido
como “pai Inécio”. Este era proprietirio do imével onde Joaquim abatia os
carneiros, e promovia reunides de muculmanos de diferentes grupos étnicos.
Todavia, todos estavam afiliados ao jamaa de Licutan, lider carismdtico e pega
fundamental da comunidade islimica. O aluf encontrava-se na cadeia em vir-
tude de uma divida do seu proprietdrio e, aparentemente, Joaquim era o iman
substituto. Ellena alegou “nido ser nagd”, afirmacio que parece ser razodvel
pelo fato de Igndcio, seu senhor, ser nagd. Porém, por meio dessa constatacio, é
improvavel que ndo pudesse entender a lingua nagb.

Os testemunhos indicavam que o liberto nagd conhecido como “pai Indcio”
nao tinha envolvimento direto nos assuntos islamicos. Ellena, liberta de nacio
desconhecida, mantinha, seguindo a dinimica caracteristica da escravatura,
lealdade ao seu “patrono”, o liberto nagd Ignacio. Este, por sua vez, aparente-
mente ndo possufa maiores vinculos com seus “parceiros” nagds do que aque-
les necessarios a uma convivéncia cotidiana.” Conforme o depoimento de “pai
Inécio”, denominagio, alids, muito apropriada, ele era o liberto africano ideal,
cuidava da sua vida, educava seus filhos conforme o modelo senhorial, pois os
“brancos da sua rua o conheciam muito bem”. O erro de In4cio foi se envolver,
provavelmente de forma involuntiria através de negécios, com seus turbulentos
“parentes” mugulmanos, que possuiam planos bem menos “mansos e pacificos”.
Ignécio foi preso apenas por precaucido, pois nio havia nenhuma acusagio ou
prova contra ele. Assim, “pai Indcio” continuou a vida de liberto-modelo e cer-
tamente passou a ter mais cuidado com seus “patricios étnicos”. Os exemplos
demonstram que existiam haugds que, apesar de pertencerem a uma etnia iden-
tificada prontamente com o Isl, ndo participaram do movimento. A alegagio

de Jodo haugd de nio falar nagd é inverossimil, pois convivia cercado de nagbs.

6 “Devassa do levante’, v. 38, p. 8.
8 “Devassa do levante’, v. 38, p. 137.

195



ESCRITOS VII

Sua fragilidade fisica, aliada aos testemunhos dos préprios nagds, dos quais ele
fez questdo de tentar parecer tdo distante, salvaram-no do castigo. Por sua vez,
os depoimentos colocam em xeque a tese da solidariedade étnica.

A convivéncia no cotidiano forcava os limites das fronteiras étnicas através
de um intercAmbio constante de ideias e tracos culturais. Os exemplos do liberto
haucd Dandara e do escravo tapa Sanin ilustram claramente a interagdo entre
os africanos. Ambos eram reconhecidamente mallams, rodeados por discipu-
los nagos, usavam a lingua destes como lingua franca e empregavam o drabe e
o ajami respectivamente como idioma litargico e de comunicagio escrita.”’ A
transferéncia de conhecimento refor¢ou ou reinventou os vinculos com os nagds
ja islamizados na Africae integrou os nagds conversos na Bahia, dentro de uma
estrutura interétnica e politicamente mais atuante. Em contrapartida, tendo em
vista as mudancas na composi¢do étnica em Salvador, os eruditos muculmanos
necessitaram se ajustar e, de certa forma, manter o controle ideolégico num
mundo inexoravelmente cada vez mais nagd.

A existéncia de organizac¢oes mais coesas e hierarquizadas, como no supraci-
tado exemplo do alufi Licutan e seu lugar-tenente Joaquim, aparecem nos pro-
cessos sob forma de expressdes como “s6cio”, “club” e “sicia”. A partir dessa
premissa e de outras informacdes extraidas da documentacio, pode-se especular
que irmandades e guildas sufis (fassawwuf), lugar-comum na Africa Ocidental,
tenham se estabelecido em Salvador.”! Um dos aspectos fundamentais sobre a
natureza dessas confrarias misticas é a existéncia de uma lideranca que possui

atributos relacionados ao conceito islimico de baraka.”* Nos autos, esse tipo de

70 GOODY, Jack. The power of written tradition, p. 94; DROBONRANVIN, Nikolay. Escritos multilingues em caracteres arabes:
novas fontes de Trinidad e Brasil no século XIX. Afro-Asia, Salvador, n. 31, 2004, p. 297-326.

1 Sufismo (tassawwuf) é uma interpretacdo esotérica ou mistica do sl cuja prética se organiza em forma de irmandades
(tarigah), que por sua vez sao estabelecidas ao redor de sheiks (mestres, eruditos). Estes estao ligados, exceto no caso de
certas vertentes da tarigah Nagshbandi, por intermédio da cadeia de transmissao de conhecimento (silsila), que remonta a
Aliibn Talib (600-661). As sedes das irmandades sdo conhecidas como zawiyas (loja, abrigo, residéncia). Na Africa Ocidental,
o sufismo via irmandades se expandiu em paralelo ao processo de islamizacao e teve um papel particularmente relevante
nos jihads nos séculos XVIII e XIX. HANRETTA, Sean. Islam and social change in Western Sudan: history of an emancipatory
community. Cambridge, Reino Unido: Cambridge University Press, 2009. p. 33-34.

72 Baraka foi definido por Clifford Geertz como "distingdo moral”e se confunde e abrange conceitos como carisma, devogao,
espiritualidade, fibra moral e dons terapéuticos. GEERTZ, Clifford. /slam observed: religious development in Morroco and
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lideranca ndo apenas é visivel, mas emerge com contornos de irmandade e mesmo
guildas, até aqui apenas identificadas como grupos religiosos organizados em
escolas coranicas, e mesmo os chamados “cantos de trabalho”, que seriam orga-
niza¢des de trabalho alicercadas em solidariedade étnica.”® Essa interpretagio
negligencia o fato de que institui¢cdes indigenas e sociedades africanas, de forma
aniloga a um processo ocorrido por toda a Africa Ocidental, foram absorvidas
e redefinidas por serem compativeis com um novo complexo cultural e social
islimico.”* Levando-se em consideragio “que pouco se sabe” sobre a dinimica
interna de tais organizacoes em Salvador, pode-se concluir que a associacio des-
tas A etnicidade pode refletir a invisibilidade de certos aspectos do microcosmo
islimico dentro de um universo majoritariamente nagd em Salvador.”

Por todo o mundo islimico e particularmente na Africa Ocidental, houve
uma fusdo entre associagdes corporativas e ordens sufis. Isso gerou instituicoes
hibridas nas quais os lideres das irmandades passaram a acumular fun¢des mfs-

ticas e mundanas.”

Institui¢des corporativas, associagdes de crédito com fun-
¢oes de ajuda mutua sdo organizagdes universais de origem medieval. Portanto,
o esusu iorubd, que hipoteticamente foi considerado um sinal do elemento
étnico, possui congéneres entre os tapas e haugés.”

No que se refere a lideranga, fiz um levantamento quantitativo e qualitativo
com o objetivo de montar um mapa “carismdtico” dos cinco principais persona-

gens malés, COMO €Xposto na amostragem a SCgU.iI’.

Indonesia. Chicago: Chicago University Press, 1971. p. 44. Sobre baraka e carisma, veja: TURNER, Bryan S. Weber and Islam.
Nova York: Routledge, 1998.v.7, p. 68.

7 REIS, J.J. Slave rebellion in Brazil, p. 164.

7+ EJI0GU, E. C. The roots of political instability in Nigeria: political evolution and development in the Niger Basin. Farnham,
Reino Unido: Ashgate Publishing, 2013. p. 81; OLANIYI, Rasheed. Yoruba commercial diaspora and settlement patterns in
pre-colonial Kano. In: FALOLA, Toyin; SALM, Steven J. Nigerian cities. Trenton, NJ: Africa World Press, 2004. p. 81; e GOUCHER,
(Candice; WALTON, Linda. World history: journeys from past to present. Nova York: Routledge, 2013. p. 246.

75 REIS, J.J. Slave rebellion in Brazil, p. 164.

78 LAPIDUS, Ira M. Islamic societies to the nineteenth century: a global history. Nova York: Cambridge University Press, 2012.
p.357.

77 BASCOM, William R. The esusu: a credit institution of the Yoruba. The Journal of the Royal Anthropogical Institute of Great
Britain and Ireland, Londres, v. 82, n.1, p. 1, jan.-jun., 1952.
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FiGurA 3: MAPA DA LIDERANCA MALE
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20 1 B Licutan
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Fonte: “Devassa do levante”.

Licutan, citado nos processos 26 vezes, foi sem ddvida o lider mais impor-
tante a ser preso em 1835. Devido 2 sua visibilidade, foi possivel construir um
perfil mais claro do alufd nagd. Na documentacio, Licutan aparece como vitima
das vicissitudes do sistema quando é penhorado e preso devido a divida de seu
senhor. Pode-se imaginé-lo na cela aconselhando paciéncia aos seus discipulos,
que como ele sofriam os excessos de um “mau cativeiro” fora dos limites esta-
belecidos pela shari’a.”

Durante os interrogatérios, Licutan desafiou abertamente as autoridades
e inteligentemente ironizou as limitacbes do desavisado magistrado, ao decla-
rar que seu nome era “Bilal”.”” Nesse gesto geralmente interpretado como uma
afirmacio cifrada de sua identidade islimica, aparentemente ocultava outros

simbolismos.* Inicialmente, “Licutan”, possivelmente uma versio africana de

78 Sobre os limites, natureza e comparagoes entre codigos juridicos relativos a escravatura, veja: BROCHOPP, Jonathan E.
Early Maliki law: 1bn Abd al-Hakam and his major compedium of jurisprudence. Leiden, Holanda: Brill, 2000; e CLARENCE-
SMITH, William G. Islam and the abolition of slavery. Nova York: Oxford University Press, 2006.

7 Para efeito de comparacdo, na Revolta de Demerara, em 1823, os ingleses, assim como as autoridades na Bahia, aceita-
ram o testemunho de escravos, porém, de forma mais astuciosa, permitiram um juramento islamico. COSTA, Emilia Viotti
da. Coroas de gldria, Idgrimas de sangue, p. 275.

8 REIS, J.J. Slave rebellion in Brazil, p. 132.
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“Lugman”, além de ser o titulo de sura coranica, possui um significado marcante
na cosmologia islamica.* J4 “Bilal”® ¢ originalmente o nome de um personagem
do circulo intimo de Maomé nos primérdios do Isla a quem ¢ atribuida a origem
da dinastia medieval do império de Mali (séc. XIII) e o patronato das zawiyas
sufis dos afro-marroquinos Gnawa.** Ambos tinham em comum a origem afri-
cana e um papel destacado na simbologia islimica mistica.

Licutan foi sem davida uma personagem forte na narrativa malé, escra-
vizado e aprisionado, que demonstrou desprezo por uma identidade ladina a
qual ele ndo aspirava, o que ficou claro na sua afirmacdo em juizo de que podia
“tomar o nome que quisesse”.*

O resgate do lider mugulmano da prisdo foi um dos alvos preferenciais dos
rebeldes na noite do Qadr.®” Nas correntes misticas do [sl, uma zaziya sufi nio
constitufa um lugar especificamente; a institui¢do era o homem. Ao redor do
sheik se organizavam estabelecimentos modestos de acordo com o caréter itine-

% Licutan possufa as caracteristicas carismaticas de um lider

rante da lideranca.
mistico, mesmo despossuido de qualquer bem e sujeito as humilhag¢des ineren-
tes ao sistema. Contudo, era o lider que possuia discipulos, escravos e libertos, de

diferentes grupos étnicos, que vinham “todos os dias, e todas as horas se ajoelhar

&0 nome “Licutan” pode ser uma corruptela africana para o nome “Lugman’, que em drabe significa “sabio”. Nesse caso o
nome teria um enorme peso simbdlico, pois € 0 nome de uma sura coranica na qual o principal personagem é um africano
chamado “Lugmaan’, capturado e escravizado, cuja paciéncia e sabedoria o levaram a liberdade e o fizeram ganhar a admi-
racdo de seus contemporaneos. AGWAN, A.R; SINGH, N.K. Encyclopaedia of the holy Quridn. Nova Delhi: Global Vision
Publishing House, 2000. p. 724-727.

8 Bilal ibn Rabah al-Habashi, que morreu em Damasco (c. 642), foi escravo de origem abissinia comprado e alforriado por
Abu Bakr em Meca. Foi um dos primeiros conversos e se tornou parte do circulo intimo de companheiros de Maomé, sendo
mais conhecido por ter sido o primeiro muezzim do Isla.

8 EL HAMEL, Chouki. Black Morocco: a history of slavery, race, and Islam. Cambridge, Reino Unido: Cambridge University
Press, 2012. p. 125; e BOUM, Aomar. “Sacred Week”: re-experiencing Jewish-Muslim coexistence in urban Moroccan space.
In: BOWMAN, Glenn (Org.). Sharing the sacra: the politics and pragmatics of inter-communal relations around holy places.
Nova York: Berghan Books, 2012. p.145.

8 “Devassa do levante’, v. 38, p. 48. Licutan foi o rebelde punido com 1.000 acoites (“Devassa do levante’, v. 38, p. 53).
8 “Devassa do levante’, v. 38, p. 89, 90.
8 TRIMINGHAM, J. Spencer. The Sufi orders in Islam. Nova York: Oxford University Press, 1998. p. 168.
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e beijar suas maos”.*” Gracas a descricio de suas marcas faciais, foi possivel iden-
tificar Licutan como membro do grupo 016 Abaja.*

A outra personagem central na anélise da lideranca muculmana, mencio-
nada nos processos apenas seis vezes, foi o misterioso escravo nagd Ahuna, cor-
ruptela hauga-fuld do 4drabe Haroun (Aario).” As escassas informagdes a seu
respeito foram fornecidas por terceiros. No processo consta que no dia 12 de
fevereiro de 1835 ele foi citado, sendo essa a Ginica passagem em que aparente-
mente o alufi nagd teria sido ouvido pelas autoridades.” E possivel que Ahuna
nunca tenha sido preso e interrogado, mas segundo o depoimento da liberta
Sabina, o “maioral” Ahuna estava presente na celebracio do ifhzar no sobrado
da ladeira da Praca, onde se iniciou prematuramente a revolta.”

Depoimentos de outras testemunhas parecem corroborar o relato de Sabina:
o cirurgido-mor Custédio Fernandes Ginipapeiro, que testemunhou a “batida”
que deflagrou a revolta, declarou que houve um momento de hesitagio entre a
ordem de abrir a porta e a saida dos rebeldes.” J4 o outro médico, José Vieira
de Faria Aragio e Ataliba, reportou que, quando a luta comegou pela porta da
frente, um grupo de africanos se evadiu pelos fundos do sobrado.” Portanto,
pode-se especular que Ahuna estava no sobrado da ladeira da Praca e escapou
ileso, protegido por sua jamaa. A luta feroz que se seguiu nio foi apenas uma
rea¢io A chegada das autoridades, mas também a defesa do lider mais impor-
tante da comunidade islimica que precisava ser preservado.

Sob a perspectiva de uma liderancga carismatica, o misterioso Ahuna nio tem

paralelo no movimento. Se a visibilidade consagrou o perfil humano de Licutan,

8 “Devassa do levante’, v. 38, p. 89.

8 JOHNSON, Samuel. The history of Yorubas, p. 104-106; e CASTELNEAU, Francis. Renseignements sur I’Afrique Centrale et
sur une nation d’hommes a queue qui s'y trouverait, le rapport des négres du Soudan, esclaves a Bahia. Paris: Bertrand, 1851,
pranchas II-lI-IV.

8 ZAWAWI, Sharifa. African Muslim names: images and identities. Trenton, NJ: African World Press, 1998. p. 125.
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“Devassa do levante”, v. 40, p. 44.
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“Devassa do levante”, v. 40, p. 38.
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o siléncio nas fontes e a omerta malé confirmam a aura mistica do enigmatico
Ahuna. Segundo o liberto nagd Dad4 ele era o “negro que os outros amam”.**
A descri¢io das marcas faciais de Ahuna, que se encontra nos processos,
foi fornecida no depoimento do liberto nagd Manoel do Bom Caminho.” De
acordo com o modelo de Johnson, as marcas, como no caso de Licutan, sio do
grupo 0i6 Abaja, tradicionalmente usadas pelas familias nobres de 0i6.
Manoel Calafate, forro nagd, citado nos autos 16 vezes, foi o inico lider a rece-
ber um exemplo cléssico de bay’a, prética islimica central ao ritual sufi que con-
siste num pacto espiritual entre o discipulo (murid) e o mestre (murshid). Portanto,
indubitavelmente, “pai Manoel” era um alufa suficientemente importante para
justificar tal voto.” Calafate estava no ifhtar com outros lideres malés na noite da
revolta e pereceu em combate provavelmente para proteger Ahuna e comandar
a luta no momento critico da revolta.” O exemplo do liberto martirizado indica
a existéncia de uma lideranca guerreira, alids de acordo com o padrio surgido no
século XIX e observado por Murray Last. Ao contririo do sufismo aristocréitico
tradicionalmente associado a idade avancada, nessa nova forma de lideranca o
poder “real” fundia for¢a mistica e juventude.” Morrer como martir em campo
de batalha, opcio inexistente anteriormente para os eruditos desarmados, rever-
teu o tabu da invulnerabilidade mégica. Preces e militarismo surgidos na esteira
do envolvimento das irmandades com o Isld militante substituiram a magia e o

mistério dos venerdveis homens santos e feiticeiros (boka).”

©
®

“Devassa do levante”, v. 38, p. 80.

©
K

“Devassa do levante”, v. 38, p. 82.

JOHNSON, Samuel. The history of Yorubas, p. 104-106.

9

kS

9

2

“[...] seis saquinhos de couro e pano em que declarou o preto Igncio se dava em juramento de ndo morrer na cama e sim
com pai Manoel Calafate” (“Devassa do levante”, v. 40, p. 12). Igndcio, contudo, ndo morreu com “pai” Manoel. Foi conde-
nado & morte em primeira instancia; posteriormente, mediante recurso, a sentenca foi comutada para 300 acoites.
(“Devassa do levante”, v. 40, p. 137.)

% “Devassa do levante’, v. 40, p. 17.

% LAST, Murray. Charisma and medicine in Northern Nigeria. In: 0'BRIEN, Donal B. Cruise; COULON, Christian. Charisma and
brotherhood in African Islam. Oxford, Reino Unido: Oxford University Press, 1988. p. 194.

1 1bid, p. 195.
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O escravo tapa Sanim, citado seis vezes nos autos, era o mallam de um grupo
de nagos, escravos e libertos. Era o organizador que coletava fundos provenien-
tes do sistema de ganho (murgu) para a compra dos trajes islaimicos destinados
aos salats, datas festivas do calenddrio religioso, e até para a guerra. O dinheiro
administrado por Sanim era igualmente destinado a compra da alforria dos
muculmanos cativos.

Sanim alegou nio lidar com assuntos ligados a religido desde que chegou a
“terra de branco”, mas estava ligado a Licutan numa estrutura similar a uma
confraria-guilda. Foi sentenciado a morte, mas gracas a intervencio de seu
senhor, que era advogado, a pena foi comutada para seiscentos agoites.'!

O liberto hau¢d Dandard pode ser considerado o mais bem-sucedido social e
economicamente dos lideres mugulmanos citado nos processos. Ele era comer-
ciante de tabaco, atividade em que Sanim também estava envolvido. O tabaco
era tradicionalmente uma mercadoria-chave no comércio de escravos entre a
Bahia e o Golfo de Benim.!”

Leonardo de Freitas, mulato e igualmente negociante de tabaco, declarou ter
visto espadas, papéis escritos em drabe e anéis na loja de Dandara.'” Além disso,
afirmou que eram organizadas reunides nesse estabelecimento. No entanto, a
revelagdo mais importante foi que Dandara era um veterano de outras rebelides
na Bahia e que sempre logrou escapar a punic¢do gragas a sua asticia. Por conta
dessa invulnerabilidade, era admirado e respeitado pelos jovens da jamaa nago.'™

Dandari e Leonardo de Freitas conviviam num arranjo cotidiano que mis-
turava tensdes raciais entre mulatos e africanos e rivalidades comerciais no
negécio do tabaco. Em sua defesa, quando perguntado se sabia o motivo das
dentncias contra ele, Dandard respondeu “que talvez seja seus inimigos em
razio de negécio”.!”

O liberto haucé confessou ser mestre em sua terra. Nio obstante a confissio

e as dentncias, o nome de Dandard desapareceu nos meandros da burocracia

101 “Devassa do levante”, v. 38, p. 127.
102 \fer: VERGER, Pierre. Fluxo e refluxo do trdfico de escravos entre o Golfo de Benim e a Bahia de Todos os Santos.
1% “Devassa do levante”, v. 54, p. 237.
1% “Devassa do levante”, v. 38, p. 127
1% “Devassa do levante”, v. 54, p. 247.
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judicidria. Aparentemente o veterano rebelde, mais uma vez, provara ser mais
esperto que seus Inimigos.

Calafate nio foi o tinico lider a perecer em combate e, juntamente com outros
mugulmanos da freguesia da Vitéria, compunha um grupo shahid (mértir) da
lideranca malé.'” Os mugulmanos da Vitéria formavam uma comunidade com
padroes peculiares. Eram nagos, escravos de comerciantes ingleses, possufam
de acordo com testemunhos uma lideranca proépria, trabalhavam no sistema
de ganho com contornos de guilda e ostensivamente promoviam celebracoes
religiosas. Em outras palavras, a jamaa nagb da Vitdria aparentava ser a versdo
transatlintica do Oke Imalé. Em novembro de 1834, no quintal do comerciante
inglés Abraham, os muculmanos dessa freguesia celebraram o Laylat al-Miraj.""
O dia 29 de novembro de 1834 ou 0 27 de Rajab de 1250 (calendario hegirico) foi
um sdbado e nesse dia foi celebrada a “ascensio noturna” do Profeta, celebracio
violentamente interrompida por um inspetor de quarteirdo.'®

James admitiu ter construido o barracdo com seu parceiro Diogo “h4 cinco
meses pouco mais ou menos”. Apesar de nido haver detalhes da época da cons-
trugio, através da conversio dos calendarios e baseados na declara¢io de James,
cheguei a outra celebragio islamica: o Mawlid al-Nabi ou Odun Nabiyu ioruba,
o aniversario do Profeta, celebrado pelos iorubds em 12 de Rabi al-Awwal, que
corresponde a 19 de julho de 1834.'"

Dessa maneira é provdvel que a mesquita rstica da Vitdria tenha sido cons-
truida ndo apenas para o Miraj, mas ainda que essa comunidade ji estivesse
articulada desde meados de 1834. O fato é que, apenas em novembro de 1834,
as autoridades, ou um inspetor de quarteirdo em particular, tomaram a inicia-

tiva de reprimir abertamente os mugulmanos da Vitéria. Os construtores da

196 |bid, p. 184
7REIS, J.J. Slave rebellion in Brazi, p. 109.

1% Essa passagem celebra a viagem milagrosa do Profeta a Jerusalém sobre um animal celestial chamado Buragq e sua ascen-
sao através dos sete céus. Sobre a ascensdo existem interpretacdes diferentes. Alguns exegetas afirmam se tratar da ascensdo
do Profeta aos céus e de seu retorno a Terra. Outros, porém, afirmam tratar-se de uma visdo. Cordo, 17:315. Os sufis empregam
o simbolismo do episédio para descrever a ascensao da alma, como Ibn Arabi no Kitab a-Isra’ila l-magam al-asra. ARABI, bn.
Tratado de la unidad. Mélaga: Editorial Sirio, 1987; e TRIMINGHAM, J. Spencer. The Sufi orders in Islam, p. 208.

199 RYAN, Patrick J. Imale: Yoruba participation in the Muslim tradition. Missoula, MT: Scholars Press. p. 274-275.
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pequena mesquita foram obrigados a demoli-la obedecendo as ordens senho-
rais. Em represilia ao que foi percebido como ato de fraqueza e submissdo, os
outros membros da comunidade mugulmana da Vitéria pararam de cumpri-
mentéi-los com a tradicional saudacio Assalamu Aleykum "

Sobre os citados como mestres mugulmanos na Vitéria, as informacdes nos
autos sdo escassas. Dos poucos relatos existentes sobre os individuos apontados
como lideres, pode-se especular que a maioria morreu em combate. Partindo
dessa premissa, os mestres mugulmanos da Vitdria se assemelhariam ao modelo
de sacerdote-guerreiro ja constatado no perfil de Manoel Calafate e Suleiman.
Em determinados contextos, o conceito de carisma denota a for¢a da persona-
lidade em contraste com a forca das armas. Reunidas em forma de poder, elas
assegurariam o sucesso.'!!

Com o proposito de ter uma visdo mais clara do funcionamento da hierar-
quia do movimento, elaborei o organograma abaixo, baseado nas informacoes

extraidas das fontes.
Ficura 4: ORGANOGRAMA REBELDE SUGERIDO
Ahuna-Licutan

Sanim-Dandari =

= Calafate-Suleiman-Jamaa
da Vit6ria

= Gaspar-Belchior

= Conversos jovens

Grupo do “banzé”

"0 “Devassa do levante”, v. 50, p. 158.
M LAST, Murray. Charisma and medicine in Northern Nigeria, p. 186.
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No topo, estabeleci uma lideranca carismdtica com os oi6-iorubds Ahuna e
Licutan. Em seguida, uma segunda camada que denominei “lideranga intelec-
tual e administrativa”, ndo combatente, representada pelo tapa Sanim e o haugd
Dandara. Depois, a vertente shahld dos nagds Calafate, Suleiman e os capitaes
nagds da Vitéria. Por fim, os conversos maduros representados por Gaspar e
Belchior, seguidos da ala jovem dos conversos da jamaa da Vitéria, personi-
ficados pelos nagds Carlos, Francisco e Jodo, Ignicio e Higino. Dificilmente
pode-se conceber uma alianga da lideranga com novicos e o grupo de aderentes
de dltima hora denominado por Jodo Reis como grupo do “banzé’ e do “folgue-
do.”" £ mais plausivel especular que estes foram utilizados como “massa de
manobra” no intuito de se tentar equilibrar as a¢des até uma possivel sublevagio
dos engenhos do Recdncavo.'?

Fitima Muss4, no seu estudo de caso contemporineo sobre a comunidade
islimica em Mocambique, observou que os mugulmanos de Maputo supera-
ram as suas diferengas ao perceberem sua fragilidade demografica em relagio
a outras comunidades. A construcio da identidade alicerca-se no resultado da
designagio feita pelo “outro”. Identidades se forjam nas demandas do cotidiano
com outras culturas e crencas. Portanto, os limites identitdrios visam a firmar
uma oposicio."* Essas nuances atingem de forma diversa os individuos de uma
comunidade. Aos intelectuais, neste caso a lideranga malé, coube reinterpretar a
identidade, defini-la e conduzir o restante do grupo.'”

Os sinais de uma irmandade organizada estdo expostos por toda a documen-
tacdo. No entanto, foram selecionadas algumas passagens no intuito de demons-
trar a existéncia de irmandades como principal forma de organizacio em 1835.

Gaspar e Belchior eram ambos nagds e libertos; eram também malungos e

foram escravos do mesmo senhor. Haviam chegado 4 Bahia um pouco antes da

2 REIS, J. J. Slave rebellion in Brazil, p. 119-120.

"3 De acordo com a traducdo dos “papéis encontrados na casa de Belchior” feita pelo escravo hauca Albino, durante a
devassa. “Devassa do levante”, v. 38, p. 130.

11 MUSSA, Fétima N. Entre a modernidade e a tradicdo: a comunidade islamica de Maputo. In: FRY, Peter. Mogambique:
ensaios. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2001. p. 126.

5 |bid, p. 126.
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independéncia em 1822."% Gaspar declarou ter comecado a frequentar a escola
cordnica domallam Sanim apenas cerca de dois meses antes da revolta e insinuou
que Belchior j4 pertencia ao grupo.'”” Gaspar, porém, afirmou nio ser admitido
“na reza por ser principiante”.!® Se Gaspar era de fato um “principiante”, isso
seria mais um motivo para que ele participasse das oragdes rituais dentro de

1.""” A declaracio revela a existéncia de uma

uma estrutura islimica tradiciona
ordem similar a uma organiza¢io mistica sensivelmente mais coesa ¢ hierar-
quizada que um grupo isldmico de configuragio ortodoxa. Rituais e litanias
sufis demandam praticas especificas nas quais o murid (membro ou aspirante)
¢ admitido gradualmente de acordo com progresso espiritual. Isso explicaria a
interdi¢do a participagio do novico Gaspar.'?

Na passagem dos processos sobre a briga entre o forro Jodo Ezaquiel e o
escravo Cornélio, fica patente que os anéis de prata ou de metal branco foram
utilizados como simbolo de uma irmandade.”’ Na conquista da Nigéria
Setentrional pelos jihadistas fulds, no inicio do Oitocentos, aqueles que per-
tenciam 2 jamaa usavam uma forma exterior de distincio denominada kende,
que consistia de dois anéis grandes, um para ser usado no polegar e o outro no
terceiro ou quarto dedo da mido esquerda. Dessa forma, cumprimentavam-se
batendo os anéis e produzindo um som, ao que frequentemente acrescentavam:
“O re kende si mi okan na ni wa” (“Ele me saudou com o kende, n6s somos um”).'#

Na primeira metade do século XIX, diplomatas oi6-iorubds viajavam para
Ilorin em missdes de espionagem disfarcados de clérigos mugulmanos, fazendo
uso dos anéis de kende, costume indubitavelmente islimico naquela regio.'?

No termo de corpo delito do escravo Hugubi aparece uma das muitas mencoes

ao chamado na Bahia “rosério de pagdo”, na realidade o tasbiha drabe, o tesunbaa

116 “Devassa do levante”, v. 38, p. 80.

" Ibid, p. 34.

"8 |bid.

9 CAMPO, Juan E. Encyclopaedia of Islam. Nova York: Infobase Publishing, 2009. p. 558.

120 TRIMINGHAM, J. Spencer. The Sufi orders in Islam, p. 166-215.

71 Foram encontradas 25 passagens nos processos mencionando o uso de anéis como simbolo de uma irmandade.
122 JOHNSON, Samuel. The history of Yorubas, p. 194.

12 FALOLA, Toyin; OGUNTOMISIN, G.0. Yoruba warlords of the nineteenth century, p. 22.
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iorubd ou fessubd malé na Bahia. A repeti¢do dos dhikrs (litanias) é realizada com
o auxilio do tasbiha e o formato pode variar de acordo com a irmandade. A tariga
Qadiriyya adota o formato de 99 contas divididas em trés secoes de 33; a Tijania
adota o formato de 100 contas divididas em 12, 18, 20, 18 e 12. Existem outras
combinagdes, como da tariga Khalwatis, com 301 e até 1.000 contas, utilizada em
tarefas individuais e mesmo em preces coletivas apds os funerais. O “rosirio”
islimico adquiriu importincia através do seu uso nos rituais de iniciagdo, institu-
cionais e outros cultos littrgicos. O tasbiha pode ser o simbolo da autoridade do
fundador da irmandade, impregnado de baraka pelo seu uso em vida nas litanias
de recitagdo dos atributos divinos e passado aos seus sucessores.'**

No lorubo, o tessubd combinado com numerologia pode ser usado em prati-
cas divinatérias. Bernard Maupoil afirma ter visto técnicas similares no Daomé,
combinando recita¢des cordnicas, numerologia e adivinhag¢ido.'”’

Segundo a descri¢io de Etienne Brazil, o zessubd malé correspondia ao for-
mato da Qadiriyya, o que pode indicar a influéncia dessa irmandade em ter-
ras brasileiras. De acordo com o estudo da cronologia das irmandades sufis na
Africa Ocidental, a Qadiriyya seria a tnica estabelecida com possibilidade de se
expandir através da Africa Ocidental e mesmo se instalar em terras americanas

no inicio do século XIX."*

CONSIDERACOES FINAIS

O historiador cubano Manuel Barcia Paz recentemente teceu uma critica
contundente aos modelos tedricos baseados nas analises de Eugene D. Genovese

e Michael Craton para o estudo da rebeldia escrava na didspora africana na

124 TRIMINGHAM, J. Spencer. The Sufi orders in Islam, p. 201. A forma mais simples na irmandade Qadiria consiste na repeti-
¢do das formulas subhan Allah, al-hamdu li'llah e Allahu Akbar.

155 RYAN, Patrick J. Imale, p. 168; e MAULPOIL, Bernard. Contribution a I'étude de l'origine musulmane de la géomancie
dans le Bas-Dahomey. Journal de la Societé des Africanistes, Paris, n. 13, 1943, p. 1-94.

126 | OVEJOY, Paul E.; ADDAOUN, Yacine D. The Arabic manuscript of Muhammad Kaba Saghanughu of Jamaica, ¢.1823. In:
PAUL, Annie. Caribbean culture: soundings of Kamau Brathwaite. Mona, Jamaica: University of West Indies Press, 2007. p.
321. 0 Kitab al-salat, manuscrito de autoria de Muhammad Kaba, intelectual islamico escravizado e mandado para a
Jamaica, demonstra a presenca de membros da irmandade Qadiriyya na didspora africana.
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chamada “Era das Revolugdes”.'”” Ambos modelos partem do principio de que
a resisténcia escrava politicamente inspirada, sofisticada, violenta ou pacifica,
apenas pode ocorrer no quadro de um mundo atlantico regido pelos cAnones
de liberdade ocidentais. Em outras palavras, qualquer manifesta¢io ou ato de
resisténcia fora dessa equagdo eurocentrista seria uma empreitada conduzida
por “rebeldes primitivos”, na esteira de Eric J. Hobsbawm.'#* Jack Goody, outro
decano britinico, contemporineo de Hobsbawm, também na década de 1960
j4 iniciava seu ataque ao eurocentrismo e ao orientalismo, que segundo ele sdo
componentes de um multifacetado etnocentrismo.'” No que se refere aos afri-
canos em geral e aos mugulmanos em particular, o antropélogo inglés criticava
a interpretagdo eurocéntrica de Genovese e observava: “|...] o Isla constitufa um
aparato ideoldgico de resisténcia & dominacio de cristdos brancos”; ¢ lembrava
o grito de guerra dos quilombos baianos no século XVII: “Morte aos brancos e
viva a liberdade” "

Minha interpretagdo sobre os eventos envolvendo os malés em Salvador
em 1835 se baseia nas mesmas fontes analisadas por virios estudiosos do tema
desde o final do século XIX. Portanto, meu trabalho é certamente constru-
ido a partir desse conhecimento acumulado e posteriormente respaldado por
estudos linguisticos desenvolvidos pelos especialistas Nikolay Drobonravin e

Yacine D. Addaoun.” No entanto, meu olhar difere de outros por contemplar

127 BARCIA, Manuel. The great African revolt of 1825: Cuba and the fight for freedom in Matanzas. Louisiana: Lousiana State
University Press, 2012. p. 11.

128 HOBSBAWM, Eric J. Primitive rebels: studies in archaic forms of social movement in the 19" and 20" centuries. Nova York:
W.W. Norton & Co., 1965.

12 Vleja: GOODY, Jack. The theft of history. Nova York: Cambridge University Press, 2006.
130 GOODY, Jack. The power of written tradition, p. 331.

15T DROBONRANVIN, Nikolay. Escritos multilingues em caracteres drabes: novas fontes de Trinidad e Brasil no século XIX.
Afro-Asia, Salvador, n. 31, 2004, p. 297-326. Yacine D. Addaoun foi meu colega no programa de doutorado na York University
em Toronto e colaborou de forma decisiva na tradugao dos documentos drabes mantidos no Arquivo Pdblico em Salvador e
no chamado “Livrinho malé”, mantido no Arquivo do IHGB, Rio de Janeiro. A traducdo de Yacine dos "papéis drabes”, nao dos
documentos em ajami, confirmam a traducdo de Drobonranvin sobre textos com conteddo sufi. Respectivamente:
REICHERT, Rolf. Os documentos drabes do Arquivo do Estado da Bahia. Centro de Estudos Afro-Orientais, Universidade Federal
da Bahia, 1979; e Colecdo Instituto Histdrico. “Livrinho encontrado preso ao pescoo de um negro morto durante a
Insurreicdo dos Malés na Bahia”. Doacao de J. de Sampaio Vianna, originais: IHGB, 102 p., lata 987, pasta 5.
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primordialmente a origem dos individuos e sua cultura sob uma perspectiva
simultaneamente macro (aplicada ao mundo islAmico) e micro-histérica (Sudao
Central ¢ Torubalandia). E patente que condicdes locais influenciam e modi-
ficam trajetdrias individuais e coletivas, mas neste caso especifico o volume,
a concentracio e o geitgeist no lado africano tornam inconcebiveis mudancas
drésticas em culturas transplantadas de forma tdo recente. A-histérico seria ndo
contemplar o tema sob esta perspectiva afro-islimica, que de forma nenhuma
se resume a conceitos monoliticos. Nio obstante, afastando-me do fundamen-
talismo interpretativo, ndo creio que a islamizacio produza efeitos deletérios
sobre a cultura local em nenhuma socidade. Em outras palavras, seria um erro
conceber a prética do Isld a partir de sua “idealizacdo” pelos malés ou por qual-
quer outra comunidade. O caso dos afro-mugulmanos gnawa no Marrocos, que
incorporam priticas de tradi¢oes autéctones africanas e sufismo, é bom exemplo
€ ocupa uma posicio respeitdvel no seio da ortodoxia islimica."**

A relativamente recente “descoberta” da Africa nos estudos da didspora afri-
cana no Brasil, que importou no seu bojo as disputas entre afrocentrismos e crio-
lismos de alhures, nos convida a reflexdo sugerida por Kristin Mann, que encoraja

uma “compreensio mais completa e mais rica da histéria da didspora”.'*

2 CHARRY, Eric. Music and Islam in sub-Saharan Africa. In: LEVTZION, Nehemia; POUWELS, Randall L. (Org.) History of Islam
in Africa. Athens, OH: Ohio University Press, s.d. p. 557.

133 MANN, Kristin. Shifting paradigms in the study of the African Diaspora and of Atlantic history and culture. In: BAY, Edna
G.; MANN, Kristin. Rethinking African Diaspora: the making of a Black Atlantic world in the Bight of Benim and Brazil. Nova
York: Routledge, 2013. p. 35.
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